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 วารสารศลิปศาสตร มหาวทิยาลยัอบุลราชธาน ี ปที ่6 ฉบบัท่ี 2 (กรกฎาคม 

- ธันวาคม 2553) นําเสนอบทความวิชาการท้ังบทความในดานการทองเท่ียว 

ภูมิสถาปตยกรรม และบทความดานสังคมศาสตร ซึ่งเปนบทความภาษาไทย

และภาษาอังกฤษ บทความท้ังหมดน้ีมีประเด็นปญหาท่ีนาสนใจและมีประโยชน

อยางยิ่งทางวิชาการดานมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร นับเปนการขยายอาณา

แหงความรูใหกวางขวางย่ิงข้ึน 

 วารสารศิลปศาสตร หวังเปนอยางยิ่งวาจะไดรับการสนับสนุนจาก

นกัวชิาการและผูสนใจท่ัวไป ในการติดตามวารสารซ่ึงไดพฒันาอยางตอเน่ือง และ

มุงหวังใหวารสารเปนเวทีเพื่อแลกเปลี่ยนความรูและความคิดตอกันเพื่อใหเกิด

ประโยชนสูงสุด วารสารยินดีอยางยิ่งที่จะรับพิจารณาบทความวิชาการ บทความ

วิจารณ หรือผลงานอื่น ๆ จากนักวิชาการทั่วประเทศ เพื่อตีพิมพในวารสาร 

หวังเปนอยางยิ่งวาทานผูอานจะไดรับความรูและสารประโยชนจากวารสาร

ศิลปศาสตรฉบับนี้

 อนึง่ วารสารขอกราบขอบพระคณุคณุธานนิทร  วงษอาษา ทีเ่อือ้เฟอภาพปก
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ศักยภาพการพัฒนาการทองเที่ยว
เชิงชาติพันธุไทอาหมในรัฐอัสสัม 

ประเทศอินเดีย 

บุณยสฤษฎ อเนกสุข 1 
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บทคัดยอ

 งานวิจัยนี้มีวัตถุประสงคเพื่อ 1) ศึกษาศักยภาพทางการทองเที่ยว

เชิงชาติพันธุไทอาหม ในรัฐอัสสัม ประเทศสาธารณรัฐอินเดีย 2) พัฒนารูปแบบ

การทองเที่ยวเชิงชาติพันธุที่เหมาะสมของกลุมชาติพันธุไทอาหม ในรัฐอัสสัม 

ประเทศสาธารณรัฐอินเดีย และ 3) เสนอแนะเชิงนโยบายในการพัฒนาความ

สัมพันธระหวางประเทศสาธารณรัฐอินเดีย และราชอาณาจักรไทยผานการสราง

เครือขายการทองเท่ียวเชิงชาติพนัธุไทอาหม ศกึษาดวยระเบียบวิธวีจิยัเชิงคณุภาพ 

ผานแนวคิดเกีย่วกบัศกัยภาพทางการทองเท่ียวและขีดความสามารถในการรองรับ

นักทองเท่ียว วิเคราะหดวยเครื่องมือวิเคราะหสถานการณ

 ผลการวิจัยพบวากลุมชาติพันธุไทอาหมมีศักยภาพสูงในดานสิ่งดึงดูดใจ

ทางการทองเท่ียวโดยเฉพาะประวัติศาสตร ธรรมชาติ สังคมและวัฒนธรรม และ

ประชาชน ขณะท่ีศกัยภาพดานการเขาถงึแหลงทองเท่ียวและศักยภาพของส่ิงอาํนวย

ความสะดวกทางการทองเท่ียวยังตองไดรบัการปรับปรงุ ทัง้นีร้ปูแบบการทองเท่ียว

ทีเ่หมาะสมตอการจดัการทองเทีย่วเชงิชาตพินัธุไทอาหมกค็อืรปูแบบการทองเทีย่ว

โดยชุมชน

 ประโยชนทีไ่ดรบัจากการวิจยันีจ้ะนําไปสูแนวทางการสงเสริมความสัมพนัธ

ระหวางประเทศไทยและอินเดียดวยการสงเสริมการทองเท่ียวท่ีทําใหเกิด

การเรียนรูวัฒนธรรมไทอาหม

คําสําคัญ การทองเที่ยวเชิงชาติพันธุ กลุมชาติพันธุไทอาหม 

  ศกัยภาพการทองเทีย่ว ขดีความสามารถในการรองรบันกัทองเทีย่ว
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Abstract

 The objectives of this research are as follows: 1) Investigate the 

potential of ethnic tourism of the Tai-Ahom in Assam state, the Republic 

of India. 2) Develop a mode of ethnic tourism suitable for the Tai-Ahom 

ethnic group in Assam state, the Republic of India. 3) Off er politic 

recommendations for the development of international relation between 

the Republic of India and the Kingdom of Thailand through building 

a network for Tai-Ahom ethnic tourism. The study was conducted with 

qualitative research methodology through concepts about tourism potential 

and tourism carrying capacity. Analysis was done by tools for situation 

analysis. 

 The results yield that the Tai-Ahom ethnic group has high potential 

in tourist attractions, especially in terms of history, natural resources, 

society and culture, as well as population, whereas the potential in access 

to tourism locations and facility needs improvement. In addition, the mode 

of tourism suitable for the management of Tai-Ahom ethnic tourism is 

community-based tourism.

 The benefi ts from this research will lead to a guideline for the 

promotion of relation between Thailand and India through the promotion 

of the kind of tourism that leads to learning Tai-Ahom culture.

Keywords Ethnic Tourism, Tai Ahom Ethnic Group, Tourism Potential, 

  and Tourist Carrying Capacity
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บทนํา

 เม่ือพิจารณาจากความใกลชิดระหวางกลุมชาติพันธุไท-ไทยแลว พบวา

กลุมชาติพันธุไทอาหม (Tai-Ahoms) ในประเทศอินเดีย มีความใกลชิดกับ

ประเทศไทยอยางยิ่ง และยังเปน “กลุมชาติพันธุไทที่มีอิทธิพลทางการเมืองมาก

ที่สุดของรัฐอัสสัมในประเทศอินเดีย” (Gohain and Konwar, 2008) เนื่องดวย

ประวัตศิาสตรไทอาหมเองไดกลาวถงึพัฒนาการของตนเองผานอาณาจักรนานเจา 

(Nan-Chao Empire) กระทั่งอพยพโยกยายมาสูภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต 

(Gogoi, 2004) แมกลุมชาติพันธุไทอาหมในปจจุบันจะนับถือศาสนาฮินดู 

แตปรากฏรองรอยทางวัฒนธรรมบางประการ อาทิ ประเพณีบิฮู (Bihu Festival) 

ซึ่งจัดขึ้นในชวงเดือนเมษายนโดยชาวไทอาหมเชื่อวาเปนเทศกาลปใหม อันมี

ความคลายคลงึกบัประเพณสีงกรานต อยางไรกด็ ีคาํอธบิายความเชือ่และพธิกีรรม

บางอยางคลายกันกับคนไทยในประเทศไทยยังคงจํากัดเพียง การสื่อความหมาย

ทางวัฒนธรรม (Cultural Interpretation) จากการนําเสนอของชนช้ันนํา (Elite 

Person) ของชาวไทอาหมเทานั้น

 สําหรับประเทศไทยการศึกษาเกี่ยวกับกลุมชาติพันธไทอาหม ในรัฐอัสสัม 

ซึง่เปนรฐัทางภาคตะวนัออกเฉยีงเหนอืของสาธารณรฐัอนิเดยีมีมารวมเจ็ดทศวรรษ 

ในประเด็นตางๆ มีการศึกษา ทั้งดานประวัติศาสตร มานุษยวิทยา ภาษาศาสตร 

สังคมวิทยา หรือแมกระทั่งวัฒนธรรมศึกษา (Mohan Gogoi, 2008) อาทิ 

สงัข พนัธโนทัย (พ.ศ. 2497) คณุบรรจบ พนัธเุมธา (พ.ศ. 2498) ฉตัรทพิย นาถสภุา 

(พ.ศ. 2532) เรณู วิชาศิลป (พ.ศ. 2539) และสุดแดน วิสุทธิลักษณ (พ.ศ. 2550) 

เปนตน แตพบวามขีอมูลนอยมากท่ีเปนการศึกษาขอมลูของกลุมชาติพนัธุไทอาหม

ในประเด็นทรัพยากรเพ่ือพัฒนาสูการทองเท่ียวเชิงชาติพันธุ ท้ังท่ีในความเปนจริงแลว

กลุมชาติพันธุไทอาหมมีศักยภาพและโอกาสที่จะพัฒนาสูการเปนการทองเที่ยว

เชิงชาติพันธุ (Ethnic Tourism) ทั้งดานสิ่งอํานวยความสะดวกทางการทองเที่ยว 

(Amenity) สิ่งดึงดูดทางการทองเที่ยว (Attraction) และการเขาถึงแหลงทองเที่ยว 

(Accessibility) การทองเที่ยวเพื่อเรียนรูและทําความเขาใจระหวางสังคม

และวัฒนธรรม เปนทางเลือกที่ไมเพียงแตจะสรางโอกาสใหกับกลุมชาติพันธุ 

ในประเทศอินเดียเพ่ือลดความยากจนเทานั้น แตจะมุงสรางการเรียนรู
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พหุวัฒนธรรมระหวางอินเดียและสังคมไทยยิ่งข้ึน ขณะเดียวกันความสนใจของ

ผูอยูนอกกลุมชาติพนัธุไทโดยเฉพาะกลุมรฐับาลอนิเดยี มกีารระบวุาการทองเท่ียว

เชิงชาติพันธุเปนเรื่องใหมในประเทศอินเดียที่เพิ่งเริ่มตนในนามการทองเที่ยว

ชนบท (Rural Tourism) ที่ยังอยูในกระบวนทัศนของการทองเที่ยวแบบมวลชน 

(Mass Tourism) ดังนั้นการแสดงความสนใจตอแนวทางการจัดการทองเท่ียว

เชิงชาติพนัธุจงึถกูตคีวามในเร่ืองของการนําเสนอกิจกรรมทางประเพณีของไทอาหม

ที่ยังคงมีอยูเพื่อใหนักทองเท่ียวมาชมเทานั้น ดังเชนเทศกาลบิฮูขางตน ขณะท่ี

การทองเที่ยวเชิงชาติพันธุเปนการใหความสําคัญเชิงคุณคาจากการทองเที่ยว

ในรปูแบบของการทองเทีย่วหลงัสมยัใหม (Post-modern Tourism) ซึง่นกัทองเทีย่ว

จะใหความสําคัญกับการเรียนรูวัฒนธรรม การซึมซับความแตกตางและความ

คลายคลึงของชาติพันธุ ฯลฯ ยังไมไดรับความสนใจมากนัก 

โดยนัยนี้ บทความนี้จึงมุงศึกษาศักยภาพของกลุมชาติพันธุไทอาหม

เพือ่การพัฒนาการทองเท่ียวเชิงชาติพนัธุ อนัจะเปนแนวทางสูการยกระดับเครือขาย

กลุมชาติพันธุไท-ไทยศึกษาระหวางไทย-อินเดียตอไปในอนาคต

วัตถุประสงคในการศึกษา
 งานวิจัยนี้มีวัตถุประสงคการศึกษาดังนี้

 1 เพือ่ศกึษาศกัยภาพทางการทองเทีย่วเชิงชาตพินัธุไทอาหมในรฐัอสัสมั 

ประเทศสาธารณรัฐอินเดีย

 2 เพื่อพัฒนารูปแบบการทองเท่ียวเชิงชาติพันธุที่เหมาะสมของกลุม

ชาติพันธุไทอาหม ในรัฐอัสสัม ประเทศสาธารณรัฐอินเดีย

 3 เพือ่เสนอแนะเชิงนโยบายในการพัฒนาความสัมพนัธระหวางประเทศ

สาธารณรัฐอินเดีย และราชอาณาจักรไทยผานการสรางเครือขายการทองเที่ยว

เชิงชาติพันธุไทอาหม

แนวคิดในการศึกษา

 ในการศึกษาครั้งนี้ ไดใชแนวคิดเกี่ยวกับการศึกษาศักยภาพของแหลง

ทองเท่ียว (บญุเลิศ จติตัง้วัฒนา, 2549) ทีป่ระกอบไปดวยส่ิงดงึดดูทางการทองเท่ียว 

(Attraction) ความสะดวกในการเขาถึงแหลงทองเท่ียว (Accessibility) และ 
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สิง่อาํนวยความสะดวกในการทองเทีย่ว (Amenity) โดยไมละเลยเกีย่วกบัขดีความ

สามารถในการรองรับนักทองเที่ยว (Carrying Capacity) อีกดวย

 ขอมูลที่ได ไดนํามาวิเคราะหโดยใชเครื่องมือการวิเคราะหสถานการณ 

(SWOT analysis) เพือ่เสนอรูปแบบการทองเท่ียวเชิงชาติพนัธุทีเ่หมาะสมตอกลุม

ชาติพันธุไทอาหม อันเปนความคาดหวังวาจะเปนแนวทางหน่ึงของการกําหนด

นโยบายความสัมพันธระหวางประเทศไทยและอินเดียที่ดีตอไปในอนาคต

วิธีการศึกษา
 ในการศึกษาครั้งนี้ใชระเบียบวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Method) 

โดยมีเครื่องมือในการวิจัย 3 ชนิดดวยกันดังนี้

 1. การศึกษาเอกสาร (Documentary Review) โดยเปนเอกสาร
ชั้นรอง (Secondary Document) ที่เกี่ยวของกับประวัติศาสตร สังคม และ

วัฒนธรรมของชาวไทอาหม รวมถึงเอกสารการทองเที่ยวของรัฐอัสสัมที่กลาวถึง

การทองเท่ียวในกลุมของชาวไทอาหม

 2. การสังเกตการณแบบไมมีสวนรวม (Non-participant 
Observation) ในกจิกรรมการดําเนนิชวีติและความรูสกึนกึคดิของคนในทองถิน่
ทั้งที่อยูในกลุมชาติพันธุไทอาหมและนอกกลุม ตลอดจนกิจกรรมการทองเท่ียว

เชิงชาติพันธุที่เกิดขึ้นในรัฐอัสสัม

 3. การสัมภาษณแบบเปนทางการ (Formal Interview) และแบบ
ไมเปนทางการ (Non-Formal Interview) สวนใหญแลวเปนการสัมภาษณ
แบบเปนทางการเนือ่งจากถกูกาํหนดบคุคลทีต่องสมัภาษณจากหนวยงานราชการ

ที่ดูแล ขณะท่ีการสัมภาษณแบบไมเปนทางการใชสําหรับคนทองถิ่น โดยใชภาษา

อังกฤษและลามเปนสื่อกลาง

ขอบเขตในการศึกษา
 ในการศึกษาครั้งนี้ มีขอบเขตในการศึกษาประกอบดวย

 1. ขอบเขตดานพ้ืนท่ี งานวจิยันีเ้ลอืกพืน้ทีใ่นการศกึษาภาคสนาม ไดแก

เมืองกูฮาติ (Guwahati) หมูบานสิพสาคร (Sivsagar) หมูบานปตสากู (Patsaku) 

และหมูบานน้ํารุป (Namrup) ในเมืองดิบรูกาห (Dibrugarh) รัฐอัสสัม
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 2. ขอบเขตดานประชากร เนื่องจากวิธีการศึกษาในครั้งนี้ใชระเบียบ
วิธีวิจัยเชิงคุณภาพ ดังนั้นประชากรในการสังเกตและสัมภาษณจึงไดแกบุคลากร

ของรัฐเชน ขาราชการระดับสูง ผูเช่ียวชาญทางดานประวัติศาสตรและโบราณคดี

ในหนวยงานรัฐ รวมถึงผูบริหารในหนวยงานการทองเท่ียวท้ังระดับรัฐ (State 

Government) และรัฐบาลกลาง (Central Government) เจาของธุรกิจเอกชน

ในรัฐอสัสัม ไดแกบรษิทันาํเท่ียว ธรุกจิท่ีพกั ธรุกจิรานอาหาร ธรุกจิคมนาคมขนสง 

และธุรกจิของท่ีระลึก นกัวชิาการท้ังในประเทศไทยและประเทศอินเดีย คนในทองถ่ิน 

และเจาหนาที่ในองคกรพัฒนาเอกชน (NGOs) ซึ่งดําเนินการโดยชาวไทอาหม

ผลการศึกษา
 ศักยภาพของการทองเที่ยวเชิงชาติพันธุไทอาหม
 ในรัฐอัสสัม พบวาศักยภาพของการทองเท่ียวเชิงชาติพันธุไทอาหม 

ประกอบดวย

 1. ศกัยภาพดานส่ิงดงึดดูทางการทองเท่ียว (Tourism Attraction)
 สิ่งท่ีดึงดูดใจใหนักทองเท่ียวอยากเดินทางเขาไปทองเท่ียวและสรางความ

ประทับใจตอกลุมชาติพันธุไทอาหม (บุญเลิศ จิตตั้งวัฒนา, 2549:10) ไดแก

 1.1 ดานประวัติศาสตร
 ศักยภาพสิ่งดึงดูดใจทางการทองเที่ยวดานประวัติศาสตร พบวากลุม

ชาติพันธุไทอาหมมีเปนจํานวนมากท้ังประวัติศาสตรในฐานะตํานานบอกเลา

เกีย่วกับพระเจาเสอืกาฟา (King Sukapha, 1228-1268 A.D.) กษตัรยิชาวไทอาหม

อพยพผูคนขามเทือกเขาปาดไก (Patkai) มาตั้งถ่ินฐานท่ีลุมแมน้ําพรหมบุตร 

ชวงกอนป พ.ศ. 1763 (Gait,2004: 72) พรอมทั้งมีกษัตริยสืบราชวงศนับตั้งแต

พระเจาเสือกาฟาจนกระทั่งเสียเอกราชแกอังกฤษในป พ.ศ. 2369 ซึ่งตํานาน

ดังกลาวปรากฏทั้งที่เปนมุขปาฐะ (Oral Tradition) และพงศาวดาร (Chronicle) 

มีเปนจํานวนมากโดยนัยนี้ในดานศักยภาพของส่ิงดึงดูดใจในฐานะการเลาเรื่อง 

(Story Telling) ใหนักทองเที่ยวจึงมีความสมบูรณ

 ขณะเดยีวกนั ไมเพยีงแตขอมลูทางประวตัศิาสตรของกลุมชาตพินัธุไทอาหม

เทานั้น การสืบทอดราชวงศของชาวไทอาหมยังกอใหเกิดการปลูกสรางโบราณ

สถานท่ีสําคัญซึ่งสวนใหญเกี่ยวเน่ืองกับราชสํานักไทอาหม เชน พระราชวังเจหุง 
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(Karen Ghar) สุสานราชวงศมอยด้ําหรือเจรายดอย (Moidam or Charaideo) 

พระราชวังเจมวน (Talatal Ghar) เปนตน ซึ่งปจจุบันโบราณสถานดังกลาว

เปนแหลงทองเท่ียวที่คนในทองถิ่นรูจักกันดีอยูแลว

 1.2 ดานธรรมชาติ
 บริเวณพื้นที่กลุมชาติพันธุไทอาหมนั้น มีทรัพยากรธรรมชาติจํานวนมาก 

เนือ่งดวยการตดิระหวางพรมแดนของประเทศสาธารณรฐัประชาชนจีนและสหภาพ

เมียนมาร ซึ่งไมเพียงแตจะทําใหมีภูมิอากาศอยูในระหวาง 21-30 องศาเซลเซียส

เทานัน้ หากแตทรพัยากรปาไมรวมถึงการทําไรชา ซึง่สวนใหญแลวไรชาทีร่ฐัอัสสมั

มีชื่อเสียงมากท่ีสุดแหงหนึ่งในโลกและสวนใหญแลวชาวไทอาหมยังเปนเจาของ

อีกดวย

 1.3 ดานสังคมและวัฒนธรรม
 กลุมชาติพันธุไทอาหมมีความแตกตางทางดานสังคมและวัฒนธรรม

คอนขางชัดเจนกวาชาวอินเดียกลุมอื่นๆ แมวาในดานภาษาและการนับถือ

ศาสนา ชาวไทอาหมไมสามารถพดูภาษาตระกลูไทและนบัถอืพทุธเหมอืนกบักลุม

ชาติพันธุไทกลุมอื่นๆ ในพื้นที่ใกลเคียง เชน ไทผาเก (Phake) ไทคําตี่ (Khamti) 

หรือไทคํายาง (Khamyang) เปนตน แตลักษณะทางสังคมเชน ระบบเครือญาติ 

การนับถือหมอโหลง (หมอหลวง) ประจําหมูบาน การนับถือผูอาวุโส ตลอดจน

การตอนรับคนแปลกหนาฉันมิตร สะทอนอุปนิสัยของคนไทไดอยางชัดเจนที่สุด
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ภาพประกอบ 2: แผนท่ีอาณาจักรไทอาหม
(ที่มา: Wikipedia, 2010: website)

ภาพประกอบ 1: พระเจาเสือกาฟา
(ที่มา: Tai Ahom International, 2010: website)
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ภาพประกอบ 3: พระราชวังเจหุง (Karen Ghar)
(ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)

ภาพประกอบ 4: สุสานราชวงศมอยดํ้าหรือเจรายดอย 
(Moidam or Charaideo) (ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)
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 จากขอมลูภาคสนามพบวาไมวาผูศกึษาเดนิไปยงัเรอืนชาวไทอาหมหลงัใด 

จะมชีาวไทอาหมอืน่ๆ เดนิทางมาตอนรบัจนเตม็เรอืนเจาของบานพรอมทัง้เชญิชวน

ใหผูศึกษาไปเยือนเรือนของตนเองและยกสํารับอาหารมาเลี้ยงทุกหลัง

 ขณะเดียวกัน วัฒนธรรมบางประการของชาวไทอาหมในการตอนรับ

คนแปลกหนา ยงัสามารถพัฒนาสูกจิกรรมการตอนรบันกัทองเท่ียวไดอกีดวย เชน 

พธิกีรรมการตอนรบัคนแปลกหนาดวยการนาํลกุลาวหรอืเหลาหมักจากขาวเหนยีว

มาตอนรบัพรอมมกีารเชญิสิง่ศกัดิส์ทิธิเ์ปนภาษาไทอาหมมาคุมครองคนแปลกหนา 

ซึ่งพิธีกรรมดังกลาวมีธรรมเนียมปฏิบัติทั้งการตอนรับจากเจาของบานตลอดจน

การตอนรับของชุมชนที่เรียกวา Phra Tra Along

 นอกจากน้ี กลุมชาติพันธุไทอาหมยังมีประเพณีที่โดดเดนและกลายเปน

ประเพณีประจํารัฐอัสสัมอันสะทอนใหเห็นศักยภาพทางวัฒนธรรมชาวไทอาหม

ตอการทองเท่ียวอยางยิ่ง ไดแกประเพณีบิฮู (Bihu) ซึ่งก็คือประเพณีสงกรานต

แบบฮินดูซึ่งจัดในวันที่ 15 เมษายนของทุกป ทั้งนี้เปนท่ีนาสังเกตวาในชวงเวลา

ภาพประกอบ 5: พระราชวังเจมวน (Talatal Ghar)
 (ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)
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เดียวกันนั้นกลุมชาติพันธุไทอื่นๆ ที่นับถือศาสนาพุทธก็มีประเพณีคลายกัน 

เรียกวา “สั่งแกน (Sangken)” หรือสงกรานตในประเทศไทยนั่นเอง ทั้งนี้

ประเพณีบิฮูจะมีการแสดงระบําบิฮูดวยการแตงกายแบบไทอาหม พรอมทั้งมีการ

แสดงดนตรีไทอาหมประกอบดวย

 วัฒนธรรมดานอาหารก็นับเปนอีกสิ่งหนึ่งที่สะทอนศักยภาพทาง

การทองเท่ียวของกลุมชาติพันธุไทอาหม ทั้งเครื่องดื่มไดแก “ลุกลาว” หรือเหลา

ที่หมักจากขาวเหนียว ตลอดจนขนมที่ทําจากขาวราดโยเกิรตและน้ําตาลออย 

และกับขาวซึ่งสวนใหญเปนเนื้อหมูสามชั้น ผักกูด มะเขือยาว ไก และปลาเปน

สวนประกอบหลักพรอมกับการรับประทานอาหารบนถาดดวยมือ สิ่งเหลานี้เปน

ความแตกตางระหวางวัฒนธรรมอินเดียและไทอีกประการหนึ่งดวย

ภาพประกอบ 6: แมน้ํา Dillhi ซึ่งบรรจบกับแมน้ําพรหมบุตร 
(ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)

16 | วารสารศิลปศาสตร



ภาพประกอบ 7: ไรชาใกลแมน้ํา Dillhi

ภาพประกอบ 8: เจาของเรือนตอนรับขึ้นเรือน 
(โปรดสังเกตการแตงกาย) (ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)
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ภาพประกอบ 9: พิธี Phra Tra Along
 (ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)

ภาพประกอบ 10: ระบําบิฮูในชุมชน
 (ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)
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ภาพประกอบ 11: ขาวจากหนังสือพิมพของรัฐอัสสัมกลาวถึงประเพณีปอยสั่งแกนในชุมชนไท 
(ที่มา: The Assam Tribune, 2010: 7)

ภาพประกอบ 12: ขนมจากขาว ราดโยเกิรตและน้ําตาลออย วางบนกาบหมาก 
(ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)
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ภาพประกอบ 13: สํารับอาหารไทอาหม
(ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)

 1.4 ดานประชาชน
 ประชาชนชาวไทอาหม มีความสนใจและตื่นตัวอยางยิ่งตอการจัดการ

ทองเท่ียวในรัฐอัสสัม โดยเฉพาะในพื้นที่ซึ่งผูศึกษาลงภาคสนาม พบวาไดรับเชิญ

จากชาวไทอาหมใหบรรยายเกีย่วกบัการทองเทีย่วในสถาบนัอดุมศึกษาของรฐับาล

อนิเดยีสองแหง และรบัเชญิไปสมัภาษณลงหนงัสือพมิพทองถิน่อีก 1 ฉบบัเกีย่วกบั

แนวคิดการจัดการทองเที่ยว เนื่องจากคนในทองถิ่นระบุวารัฐบาลอินเดียและ

รัฐบาลทองถ่ินสงเสริมการทองเท่ียวในพ้ืนท่ีของชาวไทอาหมนอยมาก และ

ชาวไทอาหมยังขาดองคความรูดานการทองเที่ยวอยางยิ่ง
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ภาพประกอบ 14: การบรรยายในมหาวิทยาลัย Dibrugarh 
(ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)

ภาพประกอบ 15: การบรรยายในวิทยาลัย Namrup 
(ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)
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 2. ศกัยภาพดานการเขาถงึแหลงทองเท่ียว (Tourism Accessibility)
 บุญเลิศ จิตตั้งวัฒนา (2549:11) ไดระบุถึงศักยภาพดานการเขาถึง

แหลงทองเท่ียว (Tourism Accessibility) ไววาเปนปจจยัสาํคญัทีท่าํใหนกัทองเท่ียว

เดินทางเขาไปทองเที่ยวในแหลงทองเที่ยวได โดยมีเสนทางหรือเครือขาย

การคมนาคมที่สามารถเขาถึงแหลงทองเที่ยวไดอยางสะดวกและปลอดภัย ทั้งนี้

ในพื้นท่ีวิจัยพบศักยภาพดานการเขาถึงแหลงทองเที่ยวดังกลาวพบวายังไมมี

ความสะดวกเทาใดนักทั้งทางรถไฟ ทางถนน และทางเครื่องบินในลักษณะของ

การเช่ือมตอเสนทาง เชน การเดินทางโดยรถไฟหรือทางเครื่องบิน ซึ่งสอดคลอง

กับ V.S. Kumaran (2010: สัมภาษณ) เจาหนาที่ดานขอมูลขาวสารสําหรับ

นักทองเท่ียว (Tourist Information Offi  cer) ของการทองเที่ยวแหงอินเดีย (India 

Tourism) ในการแสดงความเห็นตอประเด็นดังกลาววา

 “...นักทองเท่ียวเองตองเดินทางผานรัฐใหญๆ เชน 

เดลี กอลกัตตา กอน ไมมีเสนทางคมนาคมทางตรง

ทีส่ะดวกมาถงึไดเลย ทาํใหนักทองเทีย่วตองเสยีคาใช

จายและเสยีเวลาในการเดินทางมาก ยกตวัอยางในป 

ค.ศ. 2003 เคยมีสายการบินบางกอกแอรเวยสเปด

เสนทางตรงระหวางกรุงเทพ-กูฮาติ (Guwahati) แต

กต็องปดตวัลงเน่ืองจากมีนกัทองเท่ียวจํานวนนอย...” 

(Kumaran, 2010: สัมภาษณ)

 จากขอมูลของ Kumaran ทําใหทราบวาปญหาที่สําคัญดานการเขาถึง

แหลงทองเท่ียวของรัฐอัสสัมไดแกการคมนาคมมายังรัฐอัสสัมท่ีตองเดินทาง

จากแวะพักที่รัฐหรือเมืองใหญทางตอนใตกอนจึงสามารถเดินทางตอมายัง

รัฐอัสสัมได ทําใหไมมีความสะดวกและเสียคาใชจายในการเดินทางสูง และเม่ือ

มีการลงทุนดานการคมนาคมก็ไมสามารถดําเนินการไดเนื่องจากมีนักทองเท่ียว

จํานวนนอย
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 3. ศกัยภาพดานสิง่อํานวยความสะดวกทางการทองเท่ียว (Tourism 
Amenity)
 ศกัยภาพดานส่ิงอาํนวยความสะดวกทางการทองเท่ียว (Tourism Amenity) 

เปนส่ิงอาํนวยความสะดวกทีใ่หบรกิารนกัทองเทีย่วท่ีเดนิทางมาทองเทีย่วในแหลง

ทองเท่ียวน้ันอยางประทับใจเพ่ือใหนักทองเท่ียวอยากจะทองเท่ียวนานวันขึ้น 

หรือกลับมาเท่ียวซ้ําในโอกาสหนา (บุญเลิศ จิตตั้งวัฒนา,2549:11) ทั้งนี้จากการ

ศึกษาขอมูลพบสิ่งอํานวยความสะดวกทางการทองเท่ียวกลุมชาติพันธุไทอาหม 

ดังนี้

 3.1 บริษัทนําเที่ยว (Tour Agency)
 ในรัฐอัสสัม บริษัทนําเที่ยวยังมีคอนขางจํากัด ขอมูลของการทองเที่ยว
แหงอินเดีย (India Tourism) พบวาในเดือนกุมภาพันธ พ.ศ. 2010 มีบริษัท
นาํเทีย่วท่ีถกูขึน้ทะเบยีนเพยีง 19 แหง และมจีาํนวนถงึ 17 แหงจดันาํเท่ียวเชงินเิวศ
และผจญภัย (Ecotourism and Adventure Tourism) (India Tourism, 2010: 
website) ขณะเดียวกนัพบวาบรษิทันาํเทีย่วบางแหงสวนใหญประกาศโฆษณาตาม
หนังสือพิมพทองถ่ินมิไดมีภารกิจหลักในการนําเท่ียวแตสวนใหญเปนการบริการ
รับจองบัตรโดยสาร
 อยางไรก็ดีในปจจุบัน บริษัทนําเที่ยวที่จัดนําเท่ียวเชิงนิเวศและผจญภัย
ใหความสนใจกิจกรรมการทองเที่ยวเชิงชาติพันธุมากขึ้น แตมิไดใหความสําคัญ
กับกลุมชาติพันธุไทอาหมเนื่องจากสวนใหญเปนกิจกรรมเสริมจากการพา
นกัทองเท่ียวไปเทีย่วชมอทุยานแหงชาติคาซิรงักา (Kaziranga) โดยใหนกัทองเท่ียว
ชมการแสดง รบัประทานอาหารและพกัในบานพกัของชนเผาทีอ่าศยัในเขตอทุยาน
มากกวา (Bezbora, 2010: สัมภาษณ)
 Raktim Bezbora (2010) เจาของบริษัท Grand Eastern Holidays แสดง
ความเห็นเกี่ยวกับการจัดนําเที่ยวเชิงชาติพันธุไทอาหมไววา “...สิ่งที่ตองพัฒนา
ในมุมมองของธุรกิจทองเที่ยวคือเรื่องของการสื่อสารภาษาตางประเทศกับ
นกัทองเทีย่ว เน่ืองจากกลุมชาตพินัธุตางๆ มกัไมสามารถพดูภาษาตางประเทศได 
นอกจากนี้ยังควรพัฒนาระบบการคมนาคมขนสง รูปแบบการบริการให
นักทองเท่ียวประทับใจ (Hospitality) และควรสงเสริมใหมีการประชาสัมพันธแก

นักทองเท่ียวมากกวานี้...”
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 3.2 ของที่ระลึก (Souvenir)
 ของท่ีระลึกของกลุมชาติพันธุไทอาหมท่ีมีชื่อเสียงมากท่ีสุดไดแกผาไหม 

ทีเ่รยีกวาไหมมกุา (Mukta Silk) ซึง่มคีวามแตกตางนบัตัง้แตหนอนไหม ตนหมอน 

กรรมวิธีการเลี้ยงและการทอผา เนื้อผา ตลอดจนลวดลายของผาที่แตกตางจาก

ผาไหมของประเทศอืน่ อยางไรก็ดปีระเดน็ปญหาทีส่าํคญัของการผลติผาไหมมกุา

เปนสินคาสงออกก็คือรูปแบบผลิตภัณฑที่ยังคงอยูในแนวอนุรักษ เชน สาหรี เสื้อ

และผานุงตามแบบอดีต มีนอยชิ้นที่นํามาประยุกตเปนผลิตภัณฑรูปทรงสมัยใหม 

เชน แฟมเอกสาร

 อยางไรก็ด ีผลติภณัฑบางช้ิน ซึง่ชาวไทอาหมใชเปนเคร่ืองอุปโภคประจําวัน 

ก็อาจจะสามารถพัฒนารูปแบบใหเปนของท่ีระลึกได นั่นคือเคร่ืองทองเหลือง 

เนือ่งจากเคร่ืองทองเหลอืงทีช่าวไทอาหมใชเปนเครือ่งอปุโภคมรีปูทรงและลวดลาย

ที่โดดเดนแปลกตา

ภาพประกอบ 16: ปายโฆษณาบริษัทนําเที่ยวแหงหนึ่งบริเวณเมือง Moran
(ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)
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 นอกจากนี้ในสวนของฝาก ซึ่งไดแกขนมที่ทําจากขาวและงา ตลอดจน

ใบชาอบแหง หากนาํมาพฒันารปูแบบบรรจภุณัฑแลว นาจะสามารถเปนของฝาก

ที่มีชื่อของชาวไทอาหมไดเชนกัน

ภาพประกอบ 17: ตัวไหมมุกาและตนหมอน
(ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)

ภาพประกอบ 18: ผาไหมมุกาในรานขายผา
(ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)
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ภาพประกอบ 19: ลวดลายผาไทอาหม
(ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)

ภาพประกอบ 20: พานทองเหลือง
(ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)
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ภาพประกอบ 21: ถาดและจอกน้ําทองเหลือง
(ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)

 3.3 ที่พักอาศัย (Accommodation)
 ในรัฐอัสสัม โดยเฉพาะเมืองกูฮาติ (Guwahati) ซึ่งเปนเมืองหลวงของรัฐ 

มีโรงแรมระดับสี่ดาวท่ีสามารถรองรับนักทองเที่ยวไดประมาณส่ีถึงหาโรงแรม 

เชน โรงแรม Brahmaputra Ashok แตเมื่อเดินทางไปยังเมืองที่มีกลุมชาติพันธุ

ไทอาหมหนาแนน กลับมีโรงแรมท่ีมีระดับสูงสุดเพียงประมาณสามดาว

เทาน้ัน โดยผูศึกษาไดเขาไปสํารวจโรงแรมที่สามารถรองรับนักทองเที่ยวในเขต

เมืองดิบรูกาห (Dibrugarh) ทั้งหมดสามแหง ซึ่งหนึ่งในนั้นคือโรงแรมที่

สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ ทรงประทับเสวยพระกระยาหารกลางวัน เมื่อครั้ง

เสด็จเยี่ยมชาวไทอาหมท่ีนี่ดวย

 นอกจากนี้ ที่พักซึ่งนาจะเปนทางเลือกใหกับนักทองเที่ยวกลุมชาติพันธุ

ไทอาหมไดเปนอยางด ีไดแกทีพ่กัแบบโฮมสเตย (Homestay) เน่ืองจากดงัท่ีกลาว

มาแลวขางตนเก่ียวกับอธัยาศัยของชาวไทอาหม ประกอบกับความสะอาดของท่ีพกั

และหองน้ํา ทําใหการพักกับเจาของบาน (Host) จึงนาจะเปนทางเลือกสําหรับ

การทองเท่ียวเชิงชาติพันธุไทอาหมได
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 จากการสังเกตและสัมภาษณของผูศึกษาพบวา ในปจจุบันรัฐอัสสัม

ใหความสําคญักบัการศึกษาดานการโรงแรมจํานวนมาก เหน็ไดจากการต้ังสถาบัน

การศึกษาดานการโรงแรมต้ังแตระดับประกาศนียบัตรจนถงึปรญิญาตร ีทัง้ของรัฐ

และเอกชน และสวนใหญบณัฑิตทีส่าํเร็จการศึกษากเ็ขาสูตลาดแรงงานในรัฐอสัสมั 

(Baruah, 2010: สัมภาษณ)

 3.4 รานอาหาร (Restaurant)
 ในเขตเมืองที่มีกลุมชาติพันธุไทอาหมอาศัยอยูหนาแนนนั้น มีรานอาหาร

ซึง่สามารถรองรับนกัทองเท่ียวแบบมวลชน (Mass Tourist) ไดนอยมาก เนือ่งจาก

ชาวไทอาหมสวนใหญไมนยิมรบัประทานอาหารตามรานตางๆ ดงันัน้สวนใหญแลว

เมื่อนักทองเที่ยวประสงคจะรับประทานอาหารตามภัตตาคารจึงตองอาศัยตาม

โรงแรมเปนหลัก ขณะเดียวกันสาํหรับนกัทองเท่ียวท่ีพาํนกัในโฮมสเตย เจาของบาน

ก็จะเปนผูประกอบอาหารเพื่อบริการแกผูมาเยือนอยูแลว

 3.5 ดานการบริการขอมูลแกนักทองเที่ยว (Tourist Information)
 หนวยงานซึ่งใหบริการขอมูลแกนักทองเที่ยวของรัฐอัสสัมมีสองหนวยงาน

หลักไดแก การทองเทีย่วรฐัอสัสมั (Assam Tourism) ซืง่เปนหนวยงานการทองเทีย่ว

ของรฐับาลทองถิน่ กบัการทองเทีย่วแหงอนิเดยี (India Tourism) ซึง่เปนหนวยงาน

ทางการทองเท่ียวของรัฐบาลกลาง อยางไรก็ดีทั้งสองหนวยงานมีการแบงขอบเขต

การปฏบิตัหินาท่ีอยางชัดเจน กลาวคอืการทองเท่ียวแหงอนิเดยีจะสังกัดกระทรวง

การทองเท่ียวอินเดียมีหนาที่วางแผนและกําหนดนโยบายทางการทองเที่ยวของ

ประเทศ รวมท้ังสนับสนุนงบประมาณใหกับหนวยงานการทองเท่ียวของแตละรัฐ 

(Kumaran, 2010: สัมภาษณ) ขณะที่ขอมูลแนะนําสถานที่ทองเที่ยวสวนใหญ

เปนหนาที่ของการทองเที่ยวรัฐอัสสัม
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ภาพประกอบ 22: หองพักของโรงแรม Rajawas ที่ Dibrugarh
(ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)

ภาพประกอบ 25: หองพักของบาน Rajkonwar 
ที่ Sivsagar (ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)
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 นอกจากน้ีขอมูลจากการสัมภาษณผูรบัผิดชอบการทองเท่ียวรัฐอสัสมัพบวา

แมวานโยบายของรัฐบาลทองถ่ินรฐัอสัสมัจะใหความสําคญักบัการทองเท่ียวชนบท 

(Rural Tourism) ซึ่งสวนใหญใหความสําคัญกับการทองเที่ยวในเขตอุทยานแหง

ชาติคาซิรังกา (Kazinranga) มากกวา ขณะเดียวกันก็ยังไมสามารถใหขอมูลได

วามีนักทองเท่ียวจํานวนเทาใดที่เดินทางมาในรัฐอัสสัมในแตละป (Bora, 2010: 

สัมภาษณ)

 อยางไรก็ดี ผูที่นาจะสามารถใหขอมูลแกนักทองเท่ียวไดอยางดีที่สุด 

นาจะเปนชาวไทอาหมในทองถิน่เอง ทัง้นีจ้ากการพดูคยุกบัผูอาวโุสในทองถ่ินแมวา

ทานเหลานั้นบางทานจะไมสามารถส่ือสารเปนภาษาอังกฤษไดอยางคลองแคลว 

แตสามารถส่ือความหมายวัฒนธรรม (Cultural Interpretation) ใหผูมาเยือน

ไดเขาใจเรื่องราวทางประวัติศาสตรและวัฒนธรรมตามแหลงทองเท่ียวของ

ชาวไทอาหมไดเปนอยางดี โดยนัยนี้ศักยภาพของชาวไทอาหมตอการใหขอมูล

นักทองเท่ียวจึงมีจํานวนมาก

ภาพประกอบ 26: บานพักที่ Patsaku
(ที่มา: ถายโดยผูศึกษา)
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 3.6 ดานการบริการหองสวม (Toilet)
 หองสวมจัดเปนสิง่อาํนวยความสะดวกทางการทองเท่ียวท่ีจาํเปนอกีประการ
หนึ่ง ทั้งนี้จากการสังเกตพบวากลุมชาติพันธุไทอาหมในรัฐอัสสัมเปนชุมชน
ที่รักสะอาด และทุกบานจะมีหองสวมซ่ึงมีความสะดวกและสะอาด แมวาบางแหง
ยงัไมมนี้าํประปาใชและตองใชน้าํบาดาลจากปมโยกน้าํ แตสภาพในหองน้าํถอืเปน
รัฐที่มีความสะอาดแหงหน่ึงในประเทศอินเดีย
 อยางไรก็ดี ปญหาบางประการสําหรับหองสวมก็คือ หองสวมสาธารณะ
ทีย่งัไมคอยมคีวามสะอาดเทาใดนกั อกีทัง้หองน้าํสาํหรบัอาบน้าํของชาวไทอาหม
ในชนบทบางชุมชนยังไมมีความสะดวกสําหรับนักทองเท่ียวซึ่งนิยมการทองเท่ียว
แบบมวลชน (Mass Tourism) เชน ไมมีเครื่องทําน้ําอุน หรือการที่นักทองเที่ยว
อาจตองอาบน้ํากลางแจงแมวาจะมีการกั้นขอบเขตมิดชิดก็ตาม

 ขีดความสามารถในการรองรับนักทองเท่ียวเชิงชาติพันธุไทอาหม
 บุญเลิศ จิตตั้งวัฒนา (2549:212) อธิบายความหมายของคําวาขีดความ
สามารถในการรองรับนักทองเที่ยว (Tourist Carrying Capacity) วาหมายถึง
ขดีความสามารถรองรบันักทองเทีย่วในพืน้ท่ีของแหลงทองเทีย่วแตละแหง เพือ่มใิห
มีผลกระทบที่จะกอใหเกิดความเสียหายตอแหลงทองเที่ยวมากนัก ทั้งนี้ในพ้ืนท่ี
วิจัย แมวาจะมีนักทองเที่ยวเดินทางเขามาจํานวนนอย แตสิ่งขีดความสามารถ
ทีค่วรตระหนกัในการรองรบันกัทองเทีย่วกลุมชาตพินัธุไทอาหมหากมนีกัทองเทีย่ว
เดินทางเขามามากขึ้น ประกอบไปดวย

 1. ขีดความสามารถในการรองรับดานเศรษฐกิจ
 การทองเที่ยวนับเปนอุตสาหกรรมใหมของชาวไทอาหม ซึ่งวัตถุประสงค
หลักของชาวไทอาหมที่ตองการพัฒนาการทองเที่ยวก็คือความพยายามกระจาย
รายไดสูชนบท (Borgohain, 2010: สัมภาษณ) โดยนัยนี้การเขามาของ
การทองเท่ียวเชิงชาตพินัธุในกลุมชาตพินัธุไทอาหมซ่ึงยงัคงมคีวามบริสทุธ (Virgin) 
ทั้งทรัพยากรการทองเที่ยว (Tourism Resource) และเจาของแหลงทองเที่ยว 
(Host) จึงยังไมสามารถใหคําตอบไดวาชาวไทอาหมมีขีดความสามารถในการ
รองรับนักทองเที่ยวดานเศรษฐกิจอยางไร
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 2. ขีดความสามารถในการรองรับดานจิตวิทยา
 แมวากลุมชาติพันธุไทอาหมจะมีความเต็มใจตอนรับคนแปลกหนา 
ดงัจะเหน็ไดจากเมือ่ผูศกึษาเดนิทางไปยงัพืน้ทีว่จิยัและพบวากอนหนานีม้คีนไทย
เดินทางไปทําวิจัยและทองเที่ยวในชุมชนชาวไทอาหมจํานวนหนึ่ง แตก็นับเปน
เพียงสวนนอยเมื่อเทียบกับจํานวนนักทองเที่ยวที่อาจเพิ่มข้ึนเมื่อกลุมชาติพันธุ
ไทอาหมไดพัฒนารูปแบบการทองเที่ยวของตนเองอยางเต็มที่ โดยนัยนี้ในแง
จิตวิทยาที่กลาวถึงความสัมพันธระหวางเจาบานกับแขก (Host and Guest) 
ซึ่งโดยปกติแลวตางมีความพยายามรุกล้ําพื้นที่สวนตัวแมจะโดยต้ังใจหรือไม
ก็ตาม ก็อาจนําไปสูผลกระทบทางลบตอชาวไทอาหมเองได หากไมมีการเตรียม
ความพรอมในดานนี้
 3. ขีดความสามารถในการรองรับดานสิ่งแวดลอม
 ปจจุบันในพื้นที่วิจัยซึ่งผูศึกษาเดินทางเก็บขอมูลพื้นฐาน พบวาแมวา
ในพื้นที่วิจัยจะยังคงทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอมท่ีมีความสวยงาม
และสมบูรณอยูมาก อยางไรก็ดีมีการต้ังโรงงานอุตสาหกรรมกลางพ้ืนท่ีสงผลให
การทาํลายสิง่แวดลอมมเีพิม่มากข้ึน ตวัอยางทีเ่หน็ไดอยางชดัเจนคอืบรเิวณแมน้าํ 
Dillhi ที่โรงงานอุตสาหกรรมไดสูบน้ําจากแมน้ําไปใชในโรงงาน สงผลใหเกิดการ
ตื้นเขินและตลิ่งเริ่มพังทลายลงมา ผลจากปรากฏการณที่เกิดข้ึนอาจเปนบทเรียน
ที่สําคัญตอการพัฒนาการทองเที่ยวในรัฐอัสสัมในอนาคต
 4. ขีดความสามารถในการรองรับดานสังคม
 ดังที่กลาวมาแลวขางตนวา ศักยภาพทางการทองเที่ยวในดานสิ่งดึงดูด
ทางการทองเ ท่ียวของกลุมชาติพันธุ ไทอาหมท่ีมีจํานวนมากท่ีสุดไดแก
ดานประวัติศาสตร สังคม และวัฒนธรรม โดยเฉพาะอัธยาศัยไมตรีของ
ชาวไทอาหมในการตอนรับคนแปลกหนาหรือนักทองเที่ยว จึงทําใหรูปแบบ
การทองเที่ยวจึงไมควรที่จะจัดการทองเที่ยวในลักษณะตอบสนองนักทองเที่ยว
มวลชน (Mass Tourist) แตควรจะเปนกจิกรรมท่ีสรางความสัมพนัธและการเรียนรู
วัฒนธรรมที่แตกตางระหวางผูมาเยือนและเจาของแหลงทองเที่ยว ทั้งนี้กิจกรรม
ดังกลาวจะประสบผลสําเร็จได จึงควรตอบสนองนักทองเที่ยวเฉพาะกลุม (Niche 
Tourist) และมีจํานวนนอยเพียงพอท่ีจะไมละเมิดสภาพแวดลอมทางสังคม
และวัฒนธรรมของชาวไทอาหมได
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 การวิเคราะหสถานการณ (SWOT Analysis)
 จากขอมลูดานศกัยภาพทางการทองเทีย่วทีเ่กดิข้ึน สามารถนาํมาวเิคราะห
สถานการณภายนอกและภายใน (SWOT analysis) ของกลุมชาติพันธุไทอาหม
ในการพัฒนาสูการเปนแหลงทองเที่ยวเชิงชาติพันธุได ดังนี้

ตารางที่ 1 วิเคราะหสถานการณการทองเที่ยวเชิงชาติพันธุไทอาหม
จุดแข็ง (Strengths) จุดออน (Weaknesses)

 มีทรัพยากรการทองเท่ียวท้ังธรรมชาติ 
ประวตัศิาสตร สงัคม และวฒันธรรม
จํานวนมาก

 อัธยาศัยไมตรีของชาวไทอาหม
 คนในทองถิน่มคีวามสนใจและพรอม

พัฒนาการบริการนักทองเท่ียว
 มีผาไหมมุกาที่แตกตางจากท่ีอื่น
 มีที่พักที่สามารถจัด Homestay ได
 มีหองน้ําสะอาดภายในบานพัก
 มสีถาบนัดานการโรงแรมรองรบัการ

พัฒนาท่ีพักใหมีคุณภาพ
 มีรายการอาหารซึ่งแสดงอัตลักษณ

ของชาวไทอาหมและมีรสชาติดี
 ผูอาวุโสในทองถ่ินสามารถถายทอด

เรื่องราวทางประวัติศาสตรและ
วัฒนธรรมไดอยางดี

 ยังมีความบริสุทธิ์ (Virgin) ของ
ทรัพยากรการทองเท่ียวสูงมาก

 ชาวไทอาหมมีความเขมแข็งและ
สามารถรวมกลุ ม เพื่ อ อนุ รั กษ
วั ฒนธ ร ร มป ร ะ เ พณี ข อ ง ก ลุ ม
ชาติพันธุไดดวยตนเอง

 ขาดการคมนาคมที่ ส ะดวก
เนือ่งจากการเดินทางตองใชระยะ
เวลานาน และขาดจุดเช่ือมตอทัง้
ทางถนน รถไฟ และเครื่องบิน

 สวมสาธารณะไมสามารถรองรับ
นักทองเที่ยวได

 ขาดร านอาหารที่ จ ะรองรับ
นักทองเที่ยว

 ขาดสินคาของที่ระลึกที่มีรูปแบบ
ทันสมัยและแสดงอัตลักษณ
ของชาวไทอาหม

 ขาดโรงแรมขนาดใหญทีส่ามารถ
รองรับนักทองเท่ียวแบบมวลชน
ได

 ขาดบริษัทนําเท่ียวที่สนใจจัด
นําเที่ยวเชิงชาติพันธุไทอาหม

 ขาดศูนยบริการขอมูลใหแก
นักทองเที่ยว

 บุคลากรของรัฐดานการทองเท่ียว
ยังมีความรูความเขาใจการทอง
เที่ยวเชิงชาติพันธุจํากัด

 คนในทองถิ่นสวนหนึ่งยังขาด
ทักษะการใชภาษาอังกฤษ

 คนในทองถิ่นขาดประสบการณ
ดานการบริหารจัดการทองเที่ยว
อยางเปนระบบ
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โอกาส (Opportunities) อุปสรรค (Threats)
 ความตื่นตัวของสถาบันการศึกษา

ระดับอุดมศึกษาทั้ งในและนอก
ประเทศอินเดียตอการวิจัยและ
ทัศนศึกษาชาวไทอาหม

 การเสด็จเยือนชาวไทอาหมของ
สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ อาจ
นําไปสูแนวโนมความสนใจของ
คนไทยตอการเดินทางมาเยี่ยมชม
กลุมชาติพันธุไทอาหมเพิ่มขึ้น

 ชาวอินเดียและชาวตางประเทศ
รูจักและเขาใจประวัติศาสตร 
สังคมและวัฒนธรรมของชาว
ไทอาหมยังในวงจํากัด

 รัฐบาลทองถ่ินสงเสริมการทอง
เที่ยวในเขตอุทยานแหงชาติ
คาซิรังกา (Kaziranga) ใน
รูปแบบการทองเที่ยวเชิงนิเวศ 
(Ecotourism) มากกวาการ
ทองเที่ยวเชิงชาติพันธุ

โอกาส (Opportunities) (ตอ) อุปสรรค (Threats) (ตอ)
 กระแสนักทองเ ท่ียวเฉพาะกลุม 

(Niche Tourist) ของประเทศตะวนัตก 
ใหความสนใจกิจกรรมการทองเท่ียว
เชิงชาติพันธุเพิ่มสูงขึ้น

 การมเีท่ียวบนิกรงุเทพ-กลักตัตาของ
สายการบินแอรเอเชีย อาจสงผลตอ
การเดินทางตอมายังเมืองดิบรูกาห
ของชาวไทอาหมเพ่ิมขึ้นในอนาคต

 เสนทาง North-South Economic 
Corridor ของกลุมประเทศลุมน้ําโขง 
จะทําใหมีคนเดินทางไปตอนเหนือ
ของสหภาพเมียนมารและตอนใต
ของจีนเพ่ิมขึ้น อาจสงผลตอการขาม
ไปพื้นท่ีใกลเคียงเพ่ิมขึ้น

 การเจรจาสันติภาพระหวางรัฐบาล
ทองถ่ินกบัขบวนการ ULFA (United 
Liberation Front of Assam สงผลดี
ตอความสงบภายในประเทศและ
การทองเที่ยว

 นโยบาย Look East ของรัฐบาล
อินดียซี่ งใหความสําคัญตอการ
สรางความสัมพันธทางการคาและ
การทองเท่ียวในกลุมประเทศฝง
ตะวันออกมากขึ้น

 ประเทศอินเดียมีแหลงทองเท่ียว 
ทั้งทางธรรมชาติ ประวัติศาสตร 
และวัฒนธรรมเปนท่ีรูจักทั่วโลก
มากกวาไทอาหม
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รูปแบบการทองเที่ยวเชิงชาติพันธุที่เหมาะสม
 จากการวิเคราะหสถานการณขางตน รูปแบบการจัดการการทองเที่ยวเชิง

ชาตพินัธุทีเ่หมาะสมของกลุมชาตพินัธุไทอาหมในรฐัอสัสมั จงึควรเปนการทองเทีย่ว

เชิงชาติพันธุในลักษณะของการทองเที่ยวโดยชุมชน (Community-Based 

Tourism) ซึง่สถาบนัการทองเทีย่วโดยชมุชน (The Thailand Community Based 

Tourism Institute: CBT-I) (2553: website) ไดอธิบายความหมายวาเปน 

“...การทองเที่ยวที่คํานึงถึงความย่ังยืนของสิ่งแวดลอม สังคม และวัฒนธรรม 

กําหนดทิศทางโดยชุมชน จัดการโดยชุมชนเพ่ือชุมชนและชุมชนมีบทบาท

เปนเจาของมีสิทธิในการจัดการดูแลเพ่ือใหเกิดการเรียนรูแกผูมาเยือน...” 

โดยนัยนี้การทองเที่ยวโดยชุมชนจึงเปนเสมือนเคร่ืองมือในการพัฒนาทองถิ่น

นั่นเอง 

 การทองเที่ยวโดยชุมชนในรัฐอัสสัมนี้ อาจตองผสมผสานหรือดําเนินการ

รวมกับกลุมธุรกิจทองเที่ยว ในประเด็นตางๆ ดังนี้

 1. สรางความรู ความเขาใจของชาวไทอาหมในทองถิ่นตอการทองเที่ยว

โดยชุมชนท้ังดานการอนุรักษสิ่งแวดลอมธรรมชาติ ตลอดจนประเพณีวัฒนธรรม

ในฐานะทรพัยากรการทองเทีย่วหลกัของชาวไทอาหมโดยคาํนงึถึงขีดความสามารถ

ในการรองรับดานสิ่งแวดลอมและสังคม

 2. คาํนงึถงึขีดความสามารถในการรองรับนกัทองเท่ียวตามความพรอมของ

ชาวไทอาหมเพ่ือใหเกิดความสัมพันธท่ีดีระหวางเจาบานกับแขก (Host and Guest)

 3. สงเสริมทักษะการนําเที่ยว การบริหารจัดการ และการบริการ

นักทองเท่ียวใหแกชาวไทอาหมในทองถิ่น เพื่อใหเกิดการบริการนักทองเท่ียว

อยางมีคุณภาพ

 4. สงเสริมการมีสวนรวมในการวางแผน การแบงสรรผลประโยชนจาก

การทองเท่ียวอยางยุติธรรม ตลอดจนการประเมินผลกิจกรรมทองเท่ียวใหแก

ชาวไทอาหมในทองถิน่ อนัจะนาํไปสูสาํนกึความเปนเจาของกจิกรรมการทองเทีย่ว

ของชาวไทอาหม

 5. สงเสริมเครือขายการทองเท่ียวท้ังภายในไดแกเครือขายกิจกรรม

การทองเที่ยวระหวางชุมชนชาวไทอาหมในพื้นที่เพื่อแลกเปลี่ยนประสบการณ

ในการจัดการทองเท่ียวระหวางกัน ตลอดจนพัฒนาเครือขายภายนอกอันไดแก
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แหลงทองเที่ยวเชิงชาติพันธุไทอาหมกับธุรกิจการทองเที่ยว อาทิ บริษัทนําเที่ยว 

รานขายของท่ีระลกึ โรงแรม ฯลฯ เพือ่ขยายความสนใจใหกบันกัทองเท่ียวทีห่ลาก

หลายเพ่ิมขึ้น

 การทองเท่ียวเชงิชาติพนัธุไทอาหมในรฐัอสัสมั อาจกาํหนดตวัอยางรายการ

นาํเทีย่วทีช่าวไทอาหมในทองถิน่สามารถจดัการทองเทีย่วดวยตนเองตามแนวคดิ

ขางตน ดังนี้

 วันท่ีหน่ึง ชมบรรยากาศของตัวเมือง (City Tourism)

 13.30  น. นักทองเที่ยวเดินทางมาถึงสนามบินดิบรูกาห

 14.30  น. เปนตนไป เขาพักในโรงแรมระดับสามดาวบริเวณกลางเมือง

   ดบิรกูาหชมชีวติชาวเมืองดิบรกูาห และสถาปตยกรรม

   ยุคอาณานิคม

 วันที่สอง ทองเที่ยวเชิงประวัติศาสตร (Historical Tourism)

 7.00  น. ออกเดินทางจากดิบรูกาห

 9.30  น. ถึงเมืองสิพสาคร

   ชมพิพิธภัณฑและแหลงโบราณสถานของไทอาหม

 18.00  น. เขาพักโฮมสเตย

 วันที่สาม ทองเที่ยวเชิงเกษตร (Agro Tourism)

 7.00  น. นักทองเที่ยวออกเดินทางจากเมืองสิพสาคร

 12.00  น. ถึงหมูบานปตสากู (Patsaku)

   ชมกรรมวิธีการเล้ียงไหมมุกาและการทอผาไหมมุกา

 16.00  น. เขาพักโฮมสเตย

   รับประทานอาหารและชมการแสดงของชาวบาน

 วันที่สี่ ทองเที่ยวเชิงวัฒนธรรม (Cultural Tourism)

 7.00  น. ออกเดินทางจากหมูบานปตสากู

 12.00  น.  ถึงหมูบานน้ํารุป (Namrup)

   ชมวัฒนธรรมชาวไทอาหม

   เยี่ยมเรือนไทอาหม

 16.00  น. เขาพักโฮมสเตย

   รับประทานอาหารและชมการแสดงของชาวบาน
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วันที่หา เดินทางกลับ
 7.00  น. นักทองเที่ยวออกเดินทางจากหมูบานน้ํารุป

 9.30  น.  นักทองเที่ยวถึงสนามบินนานาชาติดิบรูกาห

   เดินทางออกจากสนามบินดิบรูกาห

นโยบายความสัมพันธระหวางประเทศไทยและอินเดยีผานการทองเท่ียว
 นับตั้งแตการเสด็จพระราชดําเนินเยือนชาวไทอาหมของสมเด็จพระเทพ-

รตันราชสดุาฯ เมือ่ป พ.ศ. 2552 กอใหเกดิความสนใจของคนไทยตอกลุมชาตพินัธุ

ไทอาหมอีกครั้งภายหลังทิ้งชวงไปประมาณ 20 ป สงผลใหจากเดิมท่ีคนไทย

ในประเทศไทยลืมหวนกลับมาทบทวนรากเหงาทางวัฒนธรรมของตนเองวามคีวาม

เกี่ยวของหรือสัมพันธกับคนกลุมอื่นนอกเหนือจากน้ีหรือไม โดยเฉพาะกลุมคน

ที่พูดภาษาตระกูลไตเชนเดียวกัน แมวาคนกลุมดังกลาวดูเหมือนจะกระจุกตัว

อยูในบริเวณประเทศไทย ลาว และเวียดนาม หากแตการทําความเขาใจวา

ยังมีกลุมคนที่พูดภาษาตระกูลไท-ไตอยูทางตอนใตของประเทศจีนติดกับ

ภาคตะวันออกเฉียงเหนือของอินเดีย จะชวยเติมเต็มแผนที่กลุมชาติพันธุไต 

อันอาจสามารถคล่ีคลายตัวตนและความเปนมาของคนไทและคนไทยไดมากขึ้น 

 สิ่งที่กลาวมาทั้งหมด สะทอนใหเห็นความจําเปนของการใหความสําคัญ

และความสนใจของคนไทยและรัฐบาลไทยที่พึงมีตอกลุมชาติพันธุไทอาหม

ของรัฐอัสสัม โดยนัยนี้การทองเท่ียวจึงอาจนับเปนกิจกรรมหน่ึงท่ีชวยเช่ือมโยง

มิติทางเศรษฐกิจ และความสนใจใครรูทางประวัติศาสตร สังคม และวัฒนธรรม

ของกลุมชาติพันธุไทได ไมเพียงเทานั้นความเขาใจดังกลาวยังสามารถขยายสูการ

ทําความเขาใจประเทศอินเดียในฐานะเมืองที่มีความหลากหลายทางวัฒนธรรม 

และบางสวนของวัฒนธรรมก็ยังเปนรากใหกับวัฒนธรรมไท-ไทยอีกดวย

 ดวยเหตุนี้ นโยบายของรัฐบาลไทยจึงควรกําหนดบทบาทความสัมพันธ

ระหวางประเทศผานการสงเสริมการทองเที่ยวยังประเทศใดประเทศหนึ่ง ซึ่งจะ

นาํไปสูความเขาใจอันดรีะหวางผูมาเยือนกับเจาของบาน โดยเฉพาะการทองเท่ียว

ในกลุมชาติพันธุไทอาหม ที่ไมเพียงแตจะชวยสรางความเขาใจอันดีระหวาง

ผูมาเยือน (โดยเฉพาะอยางยิ่งชาวไทย) กับเจาของบาน (ชาวไทอาหม) เทานั้น 

หากแตยังสามารถนําไปสูความรักและหวงแหนวัฒนธรรมไท-ไทย เพิ่มข้ึน 
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ตลอดจนกอใหเกิดความเขาใจคนไทอาหมและคนไทยในบริบทอิทธิพล

ทางวัฒนธรรมอินเดียมากข้ัน ซึ่งก็คือความเขาใจอันดีอันเปนตนกําเนิดของ

ความสัมพันธที่ดีระหวางสองประเทศในที่สุด

สรุปผลการศึกษา
 การศึกษาศักยภาพการพัฒนาการทองเท่ียวเชิงชาติพันธุไทอาหม

ในรัฐอัสสัม ประเทศอินเดีย ทําใหทราบวากลุมชาติพันธุไทอาหมมีศักยภาพ

ดานสิ่งดึงดูดทางการทองเที่ยว (Tourism Attraction) มากที่สุด ทั้งนี้ศักยภาพ

ดังกลาวประกอบไปดวยแหลงประวัติศาสตร ทรัพยากรธรรมชาติ สังคมและ

วัฒนธรรม ตลอดจนความตื่นตัวในการตอนรับนักทองเที่ยวของชาวไทอาหมเอง 

ซึง่ลวนเปนศกัยภาพทีเ่กีย่วของกบัตนทนุทางธรรมชาติ สงัคม และวฒันธรรมของ

ชาวไทอาหมท้ังส้ิน

 ขณะเดียวกัน ศักยภาพดานการเขาถึงแหลงทองเท่ียว (Tourism 

Accessibility) และศักยภาพดานสิ่งอํานวยความสะดวกทางการทองเที่ยว 

(Tourism Amenity) อันไดแก บริษัทนําเที่ยว ผลิตภัณฑและธุรกิจจําหนาย

ของที่ระลึก ที่พัก รานอาหาร การบริการขอมูลแกนักทองเที่ยว และการบริการ
สวมสาธารณะยงัอยูในชวงกาํลงัพฒันา แตเปนทีเ่ขาใจไดเนือ่งจากนบัเปนครัง้แรกที่

กลุมชาตพินัธุไทอาหมตองการพฒันาทองถิน่ของตนเองผานรปูแบบการทองเทีย่ว

โดยชุมชน (Community-Based Tourism) ทีช่าวไทอาหมสามารถจัดการทองเท่ียว

ในทองถิ่นดวยตนเอง ดังนั้นการพัฒนาศักยภาพดานการเขาถึงแหลงทองเที่ยว 

และการพัฒนาศักยภาพดานสิ่งอํานวยความสะดวกทางการทองเที่ยวจึงนับเปน

สิ่งใหมที่ชาวไทอาหมตองเรียนรูเพื่อใหเกิดความเหมาะสมตอทองถ่ินของตนมาก

ที่สุด

 อยางไรก็ดี ชาวไทอาหมควรคํานึงถึงประเด็นขีดความสามารถในการ

รองรับนักทองเท่ียว (Tourist Carrying Capacity) กอนการเปดรับนักทองเที่ยว

เพื่อมิใหการทองเท่ียวเชิงชาติพันธุนําไปสูผลกระทบทางลบตอแหลงทองเท่ียว 

ทั้งในดานการกระจายรายไดสูทองถ่ิน ความสัมพันธระหวางเจาบานกับแขก 

รวมถึงการทําลายสภาพสิ่งแวดลอม สังคมและวัฒนธรรม อันจะนําไปสูการ

กอใหเกิดความไมยั่งยืนทางการทองเที่ยวในอนาคต
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 ทายที่สุด รัฐบาลไทยควรใชชองทางการสนับสนุนองคความรูดาน

การทองเท่ียวแดกลุมชาติพนัธุไทอาหม เชน การแลกเปล่ียนนกัวจิยัหรอืนกัศกึษา 

การสงเสริมการแลกเปล่ียนวัฒนธรรมไทย-ไทอาหม การใหทุนการศึกษา

ในสาขาการทองเทีย่วแกชาวไทอาหม เปนตน เพือ่สรางความเขาใจความแตกตาง

และคลายคลึงทางวัฒนธรรม ตลอดจนยังอาจเปนทางเลือกของนโยบายการพัฒนา

ความสัมพันธระหวางไทยและอินเดียอีกประการหนึ่ง

ขอเสนอแนะจากการศึกษา
 1. ควรสงเสริมความรูความเขาใจเร่ืองราวของกลุมชาติพันธุไทอาหม

ผานการศึกษาวิจัยและเผยแพรขอมูลใหคนไทยไดทราบอยางกวางขวางมากขึ้น 

อันจะนําไปสูการเปนขอมูลพื้นฐานเพื่อพัฒนาความสัมพันธของกลุมชาติพันธุ

ไท-ไทย ตลอดจนเปนขอมลูเพ่ือการสรางความรวมมือในการพัฒนาการทองเท่ียว

เชิงชาติพันธุไทอาหมในอนาคต

 2. ควรใหความสําคัญกับการศึกษากลุมชาติพันธุไทอื่นๆ ทั้งในและ

นอกประเทศ อันจะนําไปสูคําอธิบายไดอยางชัดเจนวา “คนไทคือใคร” และ 

“จะเช่ือมโยงคนไท-ลาว-ไทยใหมีความแนนแฟนผานการทองเท่ียวไดอยางไร” 

โดยนัยนี้การสงเสริมใหเกิดการทองเที่ยวระหวางคนไทยและคนไทอาหม นาจะ

ชวยเติมเต็มองคความรูดานนี้เพิ่มข้ึน

 3. ความสําเร็จของนโยบายการเจรจาสันติภาพระหวางรัฐบาลอินเดีย

และรัฐบาลรัฐอัสสัมกับขบวนการ ULFA (United Liberation Front of Assam) 

ซึง่เปนขบวนการเรียกรองเอกราชจากรัฐบาลกลางของชาวไทอาหมกอใหเกดิความ

สมานฉันทในประเทศเพิ่มขึ้นโดยเฉพาะความสมานฉันทระหวางรัฐกับคนใน

ทองถิ่น นับเปนกรณีศึกษาอันดีที่ประเทศไทยจะสามารถประยุกตใชตอปญหา

ความไมสงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใตของประเทศไทยเพ่ือนาํไปสูความเจริญ

ของคนในทองถิ่นอีกประการหนึ่ง

 4. การทองเที่ยวโดยชุมชนที่ผูวิจัยเสนอ ไมเปนเพียงแคภาพสะทอน

ที่จะทําใหกลุมชาติพันธุไทอาหมสามารถจัดการทองเที่ยวดวยตนเองเทานั้น 

แตยงัหมายถึงความสามารถในการพัฒนาทองถ่ินดวยคนในทองถ่ินเอง และนับเปน

หนทางของการพัฒนาอยางมีสวนรวมและยั่งยืนอีกดวย
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Abstract

 The aims of this study are to investigate (1) the relations between 
Siam and Lao kingdom in the Sukhothai period, the Ayutthaya period, 
and early Rattanakosin period (Kings Rama I-III) and (2) the relations 
between architectural characteristics of an emblematic Temple in the early 
Bangkok in early Rattanakosin era (Emerald Buddha temple) and an 
emblematic temple in Vientiane (Sisaket Temple). The researcher used 
the qualitative study for this investigation by interviewing the people who 
involved in Sisaket Temple such as the head and the offi  cers of the 
Department of Museums and Archeology in Vientiane, the head monk 
of Sisaket temple, Lao architect, and independent scholars in Vientiane. 
Besides the interview, the researcher collected and analyzed primary data 
from Thai and Lao chronicles in the National Archives of Thailand and the 
Lao National Library. For secondary data there are books about history, 
religion, and architecture from libraries in Thailand and Lao Vientiane. The 
study found that there was little evidence to demonstrate how the Siam 
and Lao kingdoms related to each other in the Sukhothai and Ayutthaya 
era but it was quite clear that the relations between two kingdoms were 
negative and sensitive to confl ict, especially in the reigns of Kings Rama 
I and III in early Rattanakosin era. For the relations between architectural 
characteristics of the Temple of Emerald Buddha and Sisaket Temple, 
the similar forms of structure could be demonstrated through the building 
pediments, roofs, struts to support projected eaves joists, cloister, columns, 
terrace surrounding the main chapel, mondop style of the window and 
door frames, ceiling decoration, capitals, and the paintings of the interior 
murals. Due to the similar architectural characteristics, it could be shown 
the particular meanings inside the construction policy of Sisaket Temple 
linked to the role and the importance of myth towards the sacred Emerald 
Buddha as political and religious legitimacy for Thai and Lao kings’ belief.
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บทคัดยอ

 วัตถุประสงคของการศึกษาในคร้ังนี้คือ (1) เพื่อศึกษาความสัมพันธ
ระหวางอาณาจกัรสยามและอาณาจกัรลาวในสมยัสุโขทยั อยธุยาและรตันโกสนิทร
ตอนตน (สมัยรัชกาลที่ 1-3) และ (2) เพื่อศึกษาความสัมพันธของลักษณะ
สถาปตยกรรมระหวางวัดในกรุงเทพมหานครในระยะเวลาตอนตนของ
สมัยรัตนโกสินทร (วัดพระแกวมรกต) และวัดในเวียงจันทน (วัดสีสะเกด) โดยท่ี
ผูศกึษาไดใชการวจิยัเชงิคณุภาพโดยการสมัภาษณกลุมบคุคลทีม่สีวนเกีย่วของกบั
วัดสีสะเกด เชน หัวหนาและเจาหนาที่ของกรมพิพิธภัณฑและโบราณคดี
ในเวียงจันทน เจาอาวาสวัดสีสะเกด สถาปนิกลาวและนักวิชาการอิสระใน
เวียงจันทน นอกเหนือจากการสัมภาษณแลว ผูศกึษาไดทาํการรวบรวมและวิเคราะห
ขอมูลจากเอกสารช้ันตนในสวนของพงศาวดารไทยและลาวในหอจดหมายเหตุ
แหงชาติ ในประเทศไทยและหอสมุดแหงชาติลาว ผลของการศึกษาพบวา ความสัมพันธ
ระหวางอาณาจักรสยามและลาวในสมัยสุโขทัยและอยุธยาน้ันมีหลักฐานในการ
แสดงความสัมพันธนอยมากซึ่งความสัมพันธระหวางสองอาณาจักรจะปรากฏ
ชัดเจนในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนโดยเฉพาะความสัมพันธในดานความขัดแยง
ในรัชสมัยรัชกาลที่ 1 และ 3 ในสวนประเด็นของความสัมพันธทางลักษณะ
สถาปตยกรรมของวัดพระแกวมรกตและวัดสีสะเกดนั้นสามารถพิจารณาไดจาก
ความคลายคลึงกันในองคประกอบทางสถาปตยกรรมในสวนของหนาจั่ว หลังคา 
คันทวย พระระเบียงคต หัวเสา พระระเบียงลอมรอบพระอุโบสถ ลักษณะของ
กรอบหนาตางและประตแูบบทรงมลฑป การตกแตงเพดาน เสา และภาพผนงัของ
พระอุโบสถ ซึ่งการสรางวัดที่มีความคลายคลึงกันนั้นสามารถเช่ือมโยงอัตลักษณ
ความหมายของเจตประสงคในการสรางวัดท่ีเช่ือมโยงกับความเช่ือในบทบาท
และความสําคัญของตํานานความศักดิ์สิทธิ์ของพระแกวมรกตในฐานะที่เปน
ความบริบูรณสิทธิทั้งทางโลกและทางธรรมตามความเชื่อของกษัตริยไทยและลาว

คําสําคัญ: ความสัมพันธทางสถาปตยกรรม พระแกวมรกต วัดพระแกวมรกต 
  วัดสีสะเกด
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Introduction

 The relations between the Thai and Lao peoples are very close 

as Thanom Arnamwat stated in his book “Thai History: From the Past 

to the End of Ayutthaya Era” that one may say they are inseparable 

because the two peoples share the same roots in race, religion, beliefs, 

customs, culture and social development. They also have the same region 

in Southeast Asia and received cultural, religious and language infl uences 

from the Indian subcontinent.2

 In consideration the Thai and Lao peoples are said to have the 

same ancestors (the Thai or Tai people).3 Consequently, the basic ways 

of living of Thai and Lao peoples presently are very similar. For example, 

they both grow and consume rice, and there are customs concerning rice 

growing and harvesting that are refl ected in their songs and dances. A 

local tradition, “Heet Sipsong”4 is an important custom, which induces 

people to go to monasteries and take part in religious functions and makes 

them understand and appreciate Buddhist principles.5 Furthermore, the 

Thai and Lao peoples also observe the principles called “Kong Sipsi”, 

additional belief for Thai and Lao laymen to practice as guidelines for their 

relationships with their families and the Buddhist religion. At a higher level, 

these can also serve as guidelines to be applied into practical application 

by those in government.

 2 Ibid.13.
 3 Heet Sipsong are the practices that are traditionally performed in each month 
of twelve months (Sib Sorng means twelve). In ancient time, the fi rst month (called Duan 
Ai or Duan Jiang) represented the start of the New Year and the twelfth month ended the 
year cycle. Each month had one tradition, mostly Buddhism-based. If the tradition was not 
Buddhism-based, people deliberately tried to make it Buddhist involved so that they had 
an opportunity to gather at the temple for merit-making.
 4 Vachirapanyo. Buddhism in Laos. (Bangkok: Bannakorn Publishing. 2002). 78.
 5 Ibid. 78
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 The general characters of the two peoples are also very similar. 

They have polite, generous and gentle manners including respect to their 

elders and always care about others’ feelings. In addition, Vachirapanyo 

also supported that Thai and Lao peoples have similar customs and 

practices such as the presentation of robes to the monks known as “Tod 

Kranthin”, boat races towards the end of lent, etc.6

 Besides aforesaid, Buddhism is the national religion in both Thailand 

and Laos. The Lao people are as deeply devoted to Buddhism as are 

the Thai people.7 In both countries, one will fi nd in almost every town 

and city a monastery that is the gathering point for religious, social and 

cultural activities. The people have a high respect for the monks and 

value the latter for their guidance and wisdom. Vachirapanyo also gave 

an example that in 1975, the Thai government invited a number of well-

educated and highly qualifi ed monks to advise the Laotian government, 

as requested by the latter, on the teachings of the Lord Buddha, the 

promotion of Buddhism and the teaching of Buddhism in schools.8

 In terms of the spoken languages in Thailand and Laos, they have 

similar origin so both peoples are able to communicate quite easily 

through their spoken languages in spite of the fact that they had gone 

through diff erent evolutions. Sepul, Rene and Cici Olsson supported this 

idea that the spoken tongues of the two countries had some variations 

from one area to another and also from infl uences of foreign languages.9 

Even nowadays, the Thai and the Lao peoples are able to communicate 

without having interpreters.

 6 Ibid.
 7 Vachirapanyo. Buddhism in Laos. 88.
 8 Sepul, Rene and Cici Olsson. LAOS: GENS DU LAOS-LAO PEOPLE. 
(Bangkok: White Lotus Press. 1996). 6.
 9 Likhit Dhiravegin. Siam and Colonialism (1855-1909):  An Analysis of Diplomatic 
Relations. (Bangkok: Thai Watana Panich. 1975). 6.
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 However, the continual proximity and closeness of the two peoples 

inevitably resulted in cooperation as well as confl icts as Likhit Dhiravegin 

observed. The disputes between the Thai and Lao peoples on the one 

hand, and other races such as the Vietnamese, the Chinese, the Burmese, 

the Mons and the Khmers, on the other, still arose depending on the 

political situation.10 In 1545 a Lao king who ruled over Lanchang joined 

with a Thai king to successfully beat off  the Burmese. To mark their 

cooperation, the two kings jointly constructed a chedi named “Phra That 

Sri Song Rak”11 now in Dan Sai District, Loei Province.12 

 Later on, in 1777, Lanchang was annexed to Siam, becoming 

a part of the Siam kingdom with both Thai and Lao peoples. Finally, 

in 1893 certain Lanchang areas were colonized by France and the areas 

became independent after the Second World War in 1945 and was called 

the Lao nation.13

 However, there were negative relations between the Thai and 

Lao kingdoms when the Lanchang kingdom was a colony of Siam. The 

fi rst aggression was when Siam in the reign of King Taksin commanded 

Phya Mahakasatseuk (who later became King Rama I of the Rattanakosin 

kingdom) and Phya Surasi to attack Vientiane and arrest the Lao royal 

family, lords, people, including to have Phra Bang and the Emerald 

 10 Phra That Sri Song Rak is a Buddhist stupa built in 1560 by Laotian and 
Thai kings. It is located on the Man River in Dan Sai district, Loei province of modern-
day Thailand, 32 km from the modern Thailand-Laos border. The name means “Stupa of 
Love from the Two Nations”. The ancient kingdoms of Lanchang and Ayutthaya enjoyed 
a strong common bond, and faced a common enemy (the Burmese). In 1556 the kings 
of the two provinces, King Chaichetthathirat of Lanchang and King Maha Chakkraphat 
of Ayutthaya, decided to build a great temple celebrating a pact of mutual respect and 
defense between the two kingdoms. Phra That Sri Song Rak was built on the border.
 11 Sawang Veelavong. Lao History. (Chiangmai: Social Research Institution 
Chiangmai University. 1992). 90.
 12 Sawang Veelavong. Lao History. 153.
 13 Sawang Veelavong. Lao History. 107.
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Buddha placed in Thonburi in 1779.14 The second aggression was in the 

reign of King Rama III when an army was sent to destroy Vientiane in 

1827 because King Anuvong wanted to establish Vientiane as a realm 

independent from Siam. All temples, Buddha images, the Royal Palace, 

and accommodations were destroyed because Siam did not want to see 

Vientiane reestablished again.15 The only sacred building that survived 

from this aggressive obscurantism was Sri Sa Ket Temple. This temple 

was built by King Anuvong in 1818, and designed in the Thai architectural 

style. It resembled the Emerald Buddha Temple in Bangkok, Thailand. Its 

form and architectural details will be examined later.

Subject of Inquiry
 1. The relations between Siam and Lao kingdoms in the Sukhothai 

period, the Ayutthaya period, and early Rattanakosin period (Kings Rama 

I-III).

 2. The relations between architectural characteristics of an 

emblematic temple in the early Bangkok in early Rattanakosin era (Emerald 

Buddha Temple) and an emblematic temple in Vientiane (Sisaket Temple).

Signifi cance of Sisaket Temple in Vientiane
 As previously stated, the only sacred building that survived from 

the sacking of Vientiane was Sisaket Temple, where the tentative objection 

why it could survive from the destruction wrought by Siam was due to 

this temple resembling the Emerald Buddha Temple in Bangkok as can 

be seen in the picture below. 

 14 Ibid. 110.
 15 Suchint Simarak. “The Architectural Style of the Gate in Rattanakosin Era.” 
Muang Boran Journal. 1-4 (January-December 1995) : 185-196. 
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Figure 1.1: Sisaket Temple in Vientiane, Lao PDR
Photography: Suwaphat Sregongsang (2007)

Figure 1.2: Emerald Buddha Temple in Bangkok, Thailand
Photography: Suwaphat Sregongsang (2007)
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 This temple continues to be sacred for local people who live in 

Vientiane, in areas that used to be a colony both of Siam and France. This 

temple also has culturally signifi cant values for Lao people in Vientiane, 

such as historical, social, symbolic, and aesthetic value.16

 Moreover, there are the events of the past that have refl ected the 

loss and the pain of Lao people deriving from the actions of Thai people 

in carrying the Emerald Buddha image from Vientiane to Bangkok in the 

reign of King Taksin (Thonburi Era). The Emerald Buddha was at the 

heart of the Lao people, and thus King Anuvong had tried to request 

the Thai king to allow moving the image to house it in Vientiane again. 

However, there was no such permission from the Thai king. The important 

event that shows the goal of King Anuvong to lead Lao Vientiane to 

independence from the Thai kingdom was when he secured permission 

to return to Vientiane and then to announce the war to liberate the Lao 

Vientiane kingdom from Siam in 1827. 

 King Anuvong’s attempt to throw off  Siamese hegemony has 

been viewed very diff erently in Thai (Siamese) and Lao historiography. 

What for the Thai was an unprovoked rebellion by an ungrateful vassal 

has been seen by the Lao as the heroic fi ght of a leader who fought 

for independence. These diff erent perceptions are not simply academic 

commentary: they still haunt Thai-Lao relations, sharpened by the fact 

that far more ethnic Lao now live in Thailand than in Laos.17 

Research Problems
 Research or study about Sisaket Temple in the past has only 

focused on one dimension namely its architecture, construction technique, 

history, and conservation. Although this holy building could be studied 

 16 Ministry of Cults. Tamnan Wat Sisaket (Chronicle of Sisaket temple). (Vientiane: 
Library of the Kingdom of Laos. 1954). 3-4.
 17 Ibid. 30-36.
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and represented as a mirror held up to the relations between Siam 

and Lao Vientiane in the reign of King Anuvong, there has been no 

investigation or insightful interpretation of the site connecting it to the 

politics, societies and economics of Lao Vientiane in the reign of King 

Anuvong. Clearly, there needs to be a study of Thai and Lao relations 

from Laotian perspectives and a corresponding interpretation of Sisaket 

Temple through investigating the interesting questions about this temple 

which related directly to King Anuvong and the belief in the holy Emerald 

Buddha. Moreover, this study will be able to use as the databank for Lao 

National Tourism Administration to promote this holy place for visitors in 

order to enhance their understanding and awareness about this temple 

and the relations to the Emerald Buddha Temple in Bangkok. 

Research Questions
 In order to investigate this issue, one needs to analyze how the 

historical relations between Thailand and Lao PDR are presented and 

can be interpreted through Sisaket Temple in Vientiane. What is the 

understanding of the disputed confi guration especially the war between 

Siam and the Lao Vientiane kingdom in 1827-1828 (the reigns of King 

Rama III of Siam and King Anuvong of Lao Vientiane). Moreover, the 

historical relations and the Laotian perspectives towards Siam during the 

reign of King Rama III have never been interpreted through the medium 

of this temple. 

 The following questions are arranged as the basis for the inquiries 

of this research: 

 1. Why did King Anuvong build Sisaket Temple similar to the 

Emerald Buddha Temple in Bangkok and what were the unique and 

specifi c purposes (political, economic, and social) in building this temple?

 2. Is there any particular meaning attached to Sisaket Temple 
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to refl ect the perspective of Lao people and King Anuvong towards the 

Thai kingdom and how do Lao people interpret their history through this 

contemporary heritage site? 

Scope of Inquiry
 This study has focused on the relations between architectural 

characteristics of the temple in Bangkok in the early Rattanakosin era 

and that of Lao Vientiane in order to fi nd how these two temples (the 

Emerald Buddha Temple in Bangkok and Sisaket Temple in Vientiane) 

are similar. The architectural design of Sisaket Temple could be a mirror 

to the philosophy of King Anuvong in terms of politics and society in 

governing the Lao kingdom including perspectives towards the Siam 

kingdom. In order to understand the social and political motivation in trying 

to liberate Lao Vientiane from Siamese annexure and the perspectives of 

Laotians towards the Siamese, one needs to conduct this study with inter-

disciplinary insight through such means as fi eld survey, political analysis, 

and socio-cultural history during the early Rattanakosin era to the reign 

of King Rama III, especially the political dispute between the Siamese 

and Lao kingdoms in 1827 to 1828, specifi cally the relations between the 

Siam and Lao kingdoms in the Sukhothai period, the Ayutthaya period, 

and the early Rattanakosin period (Kings Rama I-III) in terms of history. 

Method of Investigation
 The method of investigation for this study is qualitative involving in 

part a descriptive analysis of data obtained from semi-structured interviews 

with a group of people who are involved in the area and primary data 

from Thai and Lao chronicles in the National Archives of Thailand and the 

Lao National Library. For secondary data there are books about history, 

religion, and architecture from libraries in Thailand and Lao Vientiane. 
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 The research questions for this study were addressed to people 

who are involved in Sisaket Temple and communities in the location of 

the temple as follows in order to study those relations from contemporary 

Laotian perspectives insofar as they can be interpreted though Sisaket 

Temple. 

 1. Mr.Thongsa Xayyavong, the head of the Department of 

Museums and Archeology in Vientiane, Laos

 2. Mr.Phothong Phouthachant, the offi  cer of the Department of 

Museum and Culture who is responsible for Sisaket Temple 

restoration

 3. Abbot Wate Masenai, the head monk in Sisaket Temple

 4. Mrs.Chayphet Sayarath, a Lao architect, and independent 

scholar in Vientiane, Laos

 5. Mr.Boonleum Seesurat, Mr.Apichaiyadat Insrichiangmai, and 

Mrs.Wanpengsuk Insrichiangmai, Lao lecturers in the faculty 

of Architect, National University of Laos

 According to the research questions, the analysis of the fi rst 

research question is to discern architectural relations between the Emerald 

Buddha Temple in Thailand and Sisaket Temple in Vientiane including 

the building policy behind the two temples in terms of politics, economics, 

and social issues. 

 The analysis of the second research question is to discern how 

these heritage sites can be seen to represent the positive and negative 

meanings, perceptions of the Lao king (King Anuvong) and people in 

Vientiane towards the Thai kingdom. Moreover, from these questions one 

can explain more about the way Lao people interpret this temple and 

can throw light on the gaps between Thai and Lao people in the present, 

which the author will consider in the conclusion. 

 In brief, the researcher analyzes data according to all the research 
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questions in order to fi nd out the relations between Thai and Lao peoples 

through the interpretation of Sisaket Temple and King Anuvong. The study 

can lead to both positive and negative conclusion concerning relations 

and the factors linked to cultural gaps between the two peoples. 

The Signifi cance of the Research
 The study of the architectural relations between Thai and Lao 

temples can assist in understanding of the history of relations between 

Siam and the Lao Vientiane kingdom during the reign of King Anuvong 

of Lao Vientiane and King Rama III of Siam, especially the dispute of 

the war in 1827-1828. The signifi cant issue in this research that can 

shed light on the relations between Siam and Lao Vientiane and Laotian 

perspectives is the study of the particular meanings that might be hidden 

in the similar architectural designs of the Sisaket Temple in Vientiane 

and the Emerald Buddha Temple in Bangkok. This research also views 

the opposing directions of political and religious policy of King Anuvong 

and King Rama III through the construction policy of Sisaket Temple and 

Emerald Buddha Temples respectively. Furthermore, the research provides 

insight into how both the Thai and the Lao kings established their authority 

through the legitimation of political and religious power that related to 

the belief in holding the Emerald Buddha. This belief can emphasize the 

struggle of King Anuvong to request this holy Buddha image to be returned 

to Vientiane and, therefore, leads to the building policy of Sisaket Temple 

to be designed with similar characteristics to the Emerald Buddha Temple 

in Bangkok.

 Finally, this study can be used as a databank for an interpretation 

guideline for Sisaket Temple in order to enhance heritage interpretation 

at this holy place. There is also signifi cance in the ability of the study to 

throw light on present attitudes and events.
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Results of the Study
 The results of the study can be divided into three parts as follows:

The Brief Relations between the Bangkok and Vientiane Kingdoms 
(from the Past to the Early Rattanakosin Period: Kings Rama I-III)
 The Lanchang kingdom was very powerful in the land called 

Suvannabhum since the early 13th century. The establishment of the 

Langchang kingdom was roughly contemporaneous with the establishment 

of the Sukhothai and Ayutthaya kingdoms of the Siamese people.18 

However, there is little evidence to demonstrate how the Siam and Lao 

kingdoms related to each other. In the Sukhothai era, there was only 

the evidence in the stone inscription of King Ramkhamhaeng that Lao 

Vientiane was one of the colonies of Sukhothai. However, there is no 

other historical evidence to support this statement. Thus, one cannot 

demonstrate that this information is correct. During the Ayutthaya era, the 

relations between Siam and Lao Vientiane are more distinctly demonstrated 

because the building of the Si Song Rak Chedi could be reasonable 

historical evidence. It could support the notion that both kingdoms, Siam 

and Laos, had good relations during the Ayutthaya period. This holy chedi 

was to represent the cooperation of the two kingdoms to resist Burma.19 

Nevertheless, negative relations were presented in the early Rattanakosin 

era, especially in the destruction of Vientiane in the reigns of King Taksin 

and King Rama III, including the seizure of the holy Emerald Buddha. 

This Buddha statue had been housed as the heart of Laos. It is quite 

clear that the relations between Bangkok and Vientiane were negative 

and sensitive to confl ict, especially in the reigns of Kings Rama I and III.20 

 18 Bernard B. Fall. Anatomy of a Crisis. (New York: Doubleday & Company, Inc. 
1969). 25. 
 19 Sangoun Boonrod. “Where is Viengkham?”, Borankadee 3 (May 1997): 54.
 20 The Compilation of Chromicle. The Chronicle of Champasak (Bangkok: 
Kurusupa Co. Ltd. 1996), 200. 
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 King Rama I ruled Vientiane with a ‘soft’ policy due to Vientiane 

being one of the colonies that was very important to the security of 

Bangkok with supply of forces, food sources, elephants and horses which 

were necessary in war.21 However, Vientiane still tried to be independent 

from Bangkok. The appointment of Princes Nanthasan, Inthavong and 

Anuvong, the sons of King Siribunsan, to rule Vientiane from 1782 to 

1827 was the way to show King Rama I’s sincerity. However, this policy 

could not succeed because the feeling of confl ict of Lao people could not 

be changed from that engendered in the war in the King Taksin era.22 

Therefore, this was the main reason for King Rama I to support the 

establishment of new kingdoms and to appoint suitable persons to rule 

over them and to rule over Lao colonies instead of the old group in order 

to defend Bangkok from the providing problems and to maintain Bangkok 

security. However, King Rama I still supported Vientiane to be the center 

to control other colonies along the Mekong River because they were far 

from Bangkok, and in order to gain advantages from politics and from 

the recruitment of troops and a work force from these colonies.
 When King Rama I passed away and King Rama II came to the 
throne, he still continued to rule over Vientiane and its colonies from the 
King Rama I's policy that focused on maintaining equitable relations and 
maintained a close relationship with King Anuvong who ruled Vientiane 
at that time. However, the depressed feeling of Lao people emerged 
when King Anuvong prepared to liberate Vientiane from Bangkok with 
his request for his son to govern Champasak.23 Thus, Champasak and 
Vientiane could be joined more tightly than before. Moreover, King Anuvong 

 21 Vachirayan Hall. “The Book of Phraya Mahayotha-Ubakong”, The Groups of 
the Letter in the Reign of the King Rama I. 1803. 
 22 Vachirayan Hall. “The Letters from Vientiane”, The Groups of the Letter in the 
Reign of the King Rama I No.7. 1782.
 23 The Compilation of Chronicle. The Suppression of Vientiane’s Rebellion, 
(Bangkok: Sophonpipanthanakorn Co. Ltd. 1934), 95.
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also intended to revive the relations with Vietnam to counter-balance 

Bangkok’s authority.

 What could we learn from the struggle of Kings Rama I and II to 

govern the Lao kingdom through a ‘soft’ policy? It failed because Lao 

kings through each reign tried to liberate their kingdom from Bangkok. 

Moreover, the confl ict also revealed that the relations between Bangkok 

and Vientiane still faced many obstacles. When King Rama III ascended 

the throne, he eschewed the policy of reconciliation in governing the Lao 

states. He adopted a harder policy because Bangkok had failed to control 

the Lao states and the Khmer kingdom had been increasing successfully 

in the reigns of Kings Rama I and II. This strict government policy led to 

declining relations between Siamese royalty and Lao Vientiane royalty 

that used previously to be marked by amity. Subsequently, the confl ict 

led to war between Bangkok and Vientiane. 

 The other situation showing the complicated and troubled relations 

between Bangkok and Vientiane was the war between them that started 

after the cremation ceremony of King Rama II and ended with the failure 

of King Anuvong and the destruction of Lao Vientiane.24 However, the 

brave performance of the Lao king remained in the memory of Lao people 

together with the cruel scene of the punishment of King Anuvong and his 

followers and the earlier capture of the Emerald Buddha.

 Finally, the experience in the complicated situation in Vientiane 

caused King Rama III to divide the government of the Lao kingdom into four 

parts: the fi rst area was the northern part from Luangphrabang province to 

Pong Salee province called “Lao Pung Kao”; the second area was from 

Vientiane province to Kham Muan province called “Lao Puan”; the third 

area was the southern part from Kham Muan province to the border of 

 24 Chao Phraya Thippakornvong. The Chronicle of Rattanakosin in the Reign of 
King Rama I. 114.
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Cambodia called “Lao Gao”; the last area was Nakornratchasima which is 

a part of Thailand nowadays.25 The decision of King Rama III to divide the 

government of the Lao kingdom refl ected the collapsed relations between 

the two kingdoms whereby Bangkok could not govern Lao Vientiane with 

a soft policy because of fear that Lao Vientiane would try to liberate itself 

from Siam.       

The Relations between Architectural Characteristics of Emerald 
Buddha Temple and Sisaket Temple
 Besides the relations between Bangkok and Vientiane in terms of 

the history, the relations between two kingdoms is able to emphasize in 

terms of temple’s architecture especially in the reign of King Anuvong 

who tried to re-independent Lao Vientiane from the annex of Siam. The 

royal tradition of temple building of the Siam Kings continued from the 

Sukhothai period until the early Rattanakosin period. This tradition can 

refl ect the relations between Siamese society and the role of the Siamese 

Kings. The Kings of Siam had the important role of governing the kingdom 

and accordingly needed to fi nd the representative, mental center of the 

Siamese people. One of the most important elements of this is Buddhist 

maintenance so that temple building could be said to be the tangible 

performance of the great kings of the people.26 

 The architectural style of the temples in the early Rattanakosin 

period was transformed from the style of the temples in the Ayutthaya 

period, such as in the form of the plan, roofs, columns, capitals, cloisters, 

struts to support projected eaves joists, and ceiling decoration.27

 25 Sunate Bhothisan. “Heroic Performance of King Anuvong,” Proceeding of 
seminar on the heroic performance of the King Anuvong, 2003. (August 15-16, 2001), 53.
 26 Natnapit Nakavachara. Buddhist Temples in Bangkok. (Bangkok: Research 
Aff air Offi  ce, Chulalongkorn University, 1982), 1.
 27 Nor Na Paknam. Arts in Bangkok Part I. (Bangkok: Odian Store. 1978), n. pag.
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 It is quite possible that the relations between Siam and the Lao 

kingdom in the early Rattanakosin period could transfer the architectural 

style of Bangkok temples to Lao Vientiane temples, especially Sisaket 

Temple. The major reason is that Siam had attacked Lao Vientiane and 

removed the important Buddha statue, the Emerald Buddha, to house it 

in Bangkok. This statue is very important for Laotians because it is the 

emotional and religious center for Lao Buddhists. The sacking of Vientiane 

by Siam infl icted heavy damage on Laotians. However, the capture of the 

Emerald Buddha was even more aggressive for them. 

 The Lao royal family and supporters were arrested and forced to 

stay in Bangkok as the guarantee that Lao Vientiane would not rebel 

against Siam again. The construction of Sisaket Temple yielded the only 

temple in Vientiane that was built almost similar to the Temple of the 

Emerald Buddha in Bangkok in that time. This temple was built in the 

reign of King Anuvong, the Lao Vientiane monarch. He was one of the 

Lao Vientiane nobles arrested in Bangkok and he spent much time in 

Bangkok and had close relations with King Rama II.28 When comparing 

the two temples, there are many structures that are similar in form, such 

as the form of building pediments, roofs, struts to support projected eaves 

joists, cloisters, columns, terrace surrounding the main chapel, mondop 

style of the window and door frames, ceiling decoration, capitals, and the 

paintings of the interior murals as can be shown in the table below.

Table 1: Infl uence of Bangkok temple style (the Temple of the Emerald 

Buddha) on Sisaket Temple

 28 Sawang Veeravong. Bibliography of the King Anuvong, The Last King of 
Vientiane Dynasty. Vientiane: The Department of Religious Aff airs. 1969.
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The Similar Structure of the 
Building  

Emerald Buddha 
Temple

Sisaket Temple

1. Building pediments with 

pattern for a gable end

2. Roof style

3. The struts to support projected 

eaves joists

4. The outer wall or cloister 

(Phra Rabiang) surrounding the 

main chapel

5. Each column reduced by 

tapering the edge

6. Terrace surrounding the main 

chapel

61มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี  | 



The Similar Structure of the 
Building  

Emerald Buddha 
Temple

Sisaket Temple

7. Windows of the chapel 

constructed with the mondop 

style

8. Ceiling decoration composed 

of circles and tablet fl owers

9. The capitals decorated with 

the lotus leaves style 

10. The wall of the chapel 

painted with the story of the 

Lord Buddha

Photography: Suwaphat Sregongsang (2008)

The Particular Meanings Insight Architectural Design of Sisaket 
Temple with Philosophy of King Anuvong
 It is still in the question why temple of the Emerald Buddha in 

Bangkok and Sisaket temple are very similar. The myth of the Emerald 

Buddha is an important key to fi nd out this question. The Emerald Buddha, 

Thailand’s most sacred object along with the Thai monarchy and city pillar 
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shrine, is seen as important because it serves to mark and reinforce the 

monarchy and the religion of Buddhism that unite Thailand. The history of 

the Emerald Buddha is a story of both fantasy and reality as a guardian of 

the Thai nation. This gives the Emerald Buddha mystical powers that awe 

the faithful and the visitors. The Emerald Buddha, along with the monarchy, 

is seen as the protector of Thailand. In fact, the Thai monarchy and the 

Emerald Buddha are all part of a mythology surrounded by mystery and 

ceremony. In all religious traditions from prehistoric ones to new religions, 

the notion of faith is fundamental.29 The myth of the Emerald Buddha 

also leads to the special ritual and ceremonies where believers carry out 

certain functions to display and reinforce their faith in their religion such 

as the changing of the costume of the Emerald Buddha image in each 

season and the prayers that the monarch off ers up to the Buddha, so 

that Thailand will continue to fl ourish. 

 Therefore, there is little doubt that the Emerald Buddha was very 

important to Thai and Lao kings to legitimate their authority both in terms 

of politics and society. King Taksin and King Rama I of Siam are good 

examples because these kings did not have royal blood. It is not Thai 

tradition for the person who ascends not to be of the royal family.30 

These kings had only the political power and authority gained through 

military force. King Taksin tried to seek legitimacy by establishing his 

capital in Thonburi rather than Ayutthaya and by supporting the Buddhist 

Sangha including improving the quality and purity of Thai religion. For 

these reasons, he would claim the legitimacy of royal power. King Rama 

I followed the concept of King Taksin. He established the new capital 

 29 Rhys-Davids, William. Buddhist Birth Stories. (Boston: Houghton and Muffl  in. 
1880), 45-48.
 30 Mueller, Claus. The Politics of Communication: A Study in the Political 
Sociology of Language, Socialization, and Legitimation. (New York: Oxford University 
Press. 1973), n. pag. 
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at Bangkok as a deliberate attempt to create a new Ayutthaya. He also 

had undertaken a project of religious reform that was very important and 

signifi cant to the Thai Buddhist community.  

 With the Indian conception of sacred kingship, wherever Buddhism 

has prevailed as was the case in Thailand and Laos, these beliefs were 

modifi ed so that the ruler was viewed as a Bodhisatta or “Future Buddha” 

rather than a god.31 These traditions formed the basis for the Siamese and 

Lao kings’ quest to obtain divine status and the claim of having acquired 

the physical marks of a Buddha. They also help to explain why the kings 

were motivated to seek these goals. The possession of superhuman 

qualities and powers and their transformation into a divine being or Buddha 

would have provided clear and indisputable proof of their kingly status 

and their legitimate right to rule.32 According to this reasoning, besides 

the variety of their religious activities, King Taksin and King Rama I tried 

to link themselves with the cult of the Emerald Buddha. The importance 

and signifi cance of the Emerald Buddha for the Thai and Lao kings could 

be shown through the historical adventures and the sacred power of this 

Buddha statue. For example, the power of the Emerald Buddha could 

allegedly bring relief from disease, hasten childbirth, restore sight, increase 

wealth and the like, to make sense as the meaning of faith, hope, and 

resurrection. In Buddhist circles, Rama was sometimes recognized as 

a future Buddha.33 The Chakri dynasty chose especially to identify itself 

with the fi gure of Rama. The connection between the Jewel and Rama 

is meant to convey to the people of the Bangkok kingdom the identity 

between religious merit and the sovereign power of the jewel and the 

 31 Cady, Coedes. Southeast Asia: Its Historical Development, (New York: 
Mc Graw. Hill. 1964)
 32 Cady, John F. Southeast Asia: Its Historical Development. (New York: 
McGraw-Hill Book Company.1964), 37-38. 
 33 Hall, D., A History of South East Asia. 3rd Ed. (Melbourne: Macmillan. 1976), 449.
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religious merit and sovereign power of the reigning dynasty founded by 

King Rama I and presently represented by his lineal descendant, King 

Rama IX.

 For the view from the Lao side, what do we know about how 

this holy Buddha statue was important for Lao kings and their people? 

Because the Emerald Buddha was the supreme symbol of politico-religious 

legitimacy in this part of Southeast Asia, the capture of this statue was 

absolutely eff ective to rouse King Anuvong and his followers, inspiring them 

to resist Siam in 1827.34 It rankles with the Lao to this day. This statue 

has served as a one important point for the confl ict between Bangkok 

and Laos since it was seized and brought from Vientiane to Bangkok. 

King Anuvong, who appreciated its signifi cance, attempted to ensure that 

the Emerald Buddha was returned to Laos by ordering the creation of 

substitutes and many new pagodas. He restored and raised the foundation 

of Vientiane’s Ho Phra Kaew as also in other cities such as Champasak 

and Srichiangmai.35 The construction of these chapels dedicated to the 

Emerald Buddha functioned as challenges launched by the Lao against 

Bangkok’s domination, to remind the Lao of their Emerald Buddha’s power 

and to focus and magnify the political energy of this symbol. 

Conclusion 

 This study has emphasized the links of history in terms of positive 

and negative dimensions between Siam and Laos, especially the wars in 

the reigns of King Taksin and Rama III. One important point in study was 

the time King Anuvong spent in Bangkok as a political hostage. This would 

 34 Crawfurd, John. Journal of an Embassy from the Governor-General of India 
to the Courts of Siam and Cochin China, 2nd ed., Vol.2. (London: Colburn and Bentley. 
1834), 153.
 35 Dhawaj, Punotok. Inscriptions from Isan during the Lao Period. (Bangkok: 
Khunphim Aksonkit. 1987), n. pag.

65มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี  | 



have underlain the feeling of being dominated, depressed and yearning 

for liberty. These feelings exploded in the war between Siam and Lao 

Vientiane in 1827 and ended with the sorrowful scene of the destruction of 

Vientiane. However, the important element that has refl ected the attitude 

and ideology of King Anuvong, appointed as the hero of the Lao people, 

was the architecture of Sisaket Temple. This temple was the only one place 

that still remained undestroyed from the war. Sisaket Temple could be the 

point that throws light on the connection of the Emerald Buddha and both 

Thai and Lao kings, especially in their attempt to achieve legitimation to 

rule their kingdoms, endorsed through the importance and manifestation 

of this sacred statue.    
 However, the problem of this study is that the details of the history 
are unclear and there is no obvious evidence to show why the Sisaket 
Temple could survive during the war; thus, the following possible reasons 
can be suggested.
 1. The Sisaket Temple was the only temple in Vienatiane that was 
built almost similar to the Temple of Emerald Buddha in Bangkok. Thus, 
Siam Royal Army’s intention to avoid the destruction of Sisaket Temple 
was not unintentional because of its dignify and because the cult of the 
Emerald Buddha.
 2. This temple has been set up as the military base for the Siamese 
army to attack Lao Vientiane. It is similar to the case of Na Phra Mane 
Temple where the Burmese army set up cannons to fi re on the king’s 
palace in 1760 in Ayutthaya and fi nally the temple was left untouched 
when Ayutthaya was sacked for the second time.
 Although these suggestions could not be proved with acceptable 
evidence, at least this temple could be posed as the representation of 
King Anuvong and his yearning for liberty and has faith of the Emerald 
Buddha through the standing of this holy place.
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Abstract

 Chaiya on Ban Don Bay in Thailand’s Surat Thani Province, 

together with its surrounding area, retains architectural and other traces 

from the Srivijayan age (7th to 13th centuries C.E.).  The Srivijaya empire 

ceased to exist in the 13th century, in part due to the expansion of the 

Javanese Majapahit empire, and was largely forgotten.  Its existence was 

postulated only in 1918 by French historian George Coedès.  It seems 

that Chaiya was established around the 3rd century C.E. and became a 

signifi cant regional capital of the Srivijayan empire from the 5th to the 13th 

century; some Thai scholars even argue that it was the principal capital of 

Srivijaya although this is disputed.  The importance of Chaiya was in its 

control of one of the major trade routes of that era: it was at the eastern 

end of the overland route between the South China Sea and the Indian 

Ocean.  The diffi  culty in disentangling the ‘real’ story of Srivijaya (and 

thereby of Chaiya and the Malay Peninsula) in that era resides in the 

absence of written records – there are no texts against which to place 

the archaeological evidence.

 The Dissertation
In a context of such uncertainty, the present research has three interlinked 

components:

 1. In the absence of historical records, the present dissertation turns 

instead to the abundant ancient myths and chronicles.  Here the accounts 

range from the relatively established accounts of Chinese journeys to the 

region, to less reliable chronicles of the various kingdoms of those times, 

to the more fanciful myths and legends.  The fragmented nature of these 

data is accepted on its own terms; accordingly, the data is presented as 

something of a collage or mosaic.  The methodological uncertainty of this 

approach is acknowledged.
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 2. As the focus is on the place of Chaiya in the Srivijayan age (and 

thereby on the place of Chaiya in seeking an understanding of present 

Southeast Asian identity), fi eldwork has focused on the cross-isthmus 

route from Chaiya to the Indian Ocean coast.  Surveys have been made 

of (a) the Srivijayan-era relics in Chaiya itself and on the land route to 

the ocean, and (b) other, later elements in the built and natural landscape 

that can help us to understand something of the present geography of 

that world.  Again, a methodological issue is acknowledged: what can a 

present cultural landscape tell us of the landscape of a past empire?

 3. This methodological problem – equating a present with a past 

cultural landscape – leads into the issue of heritage interpretation: how is 

one to interpret a cultural landscape to its observers (present residents, 

tourists) when what we see is, for the most part, largely after the period 

of interest (that is, post-Srivijaya) and where the ‘history’ is mostly myth 

and, what is more, contested by advocates of Palembang versus those 

of Chaiya  Hence, the project addresses aspects of heritage interpretation 

and presentation.

 Signifi cance of the Research
Two constructions can be placed on the claim (mostly from Thai historians) 

that the centre of Srivijaya was at Chaiya rather than near Palembang:

 1.  The claim by Thai writers is merely to be dismissed as that of 

vain Thai nationalists asserting an imagined superiority.  However, against 

that:

 2.  Srivijaya may have had more than one centre and the principal 

centre (capital) was in diff erent places at diff erent times.  This could relate 

to long-term changes in the technologies and economics of trade: when 

east-west trade was by very small ships, the trans-isthmus route via 

Chaiya was important; larger ships may later have permitted trade via the 
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monsoons and around the peninsula (or perhaps both routes operated 

simultaneously) and hence control from Palembang would have become 

crucial; when ships became even larger at the beginning of the 15th 

century and river silting isolated Palembang from the sea, the control of 

the Melaka Straits shifted to Melaka. 

 There is another signifi cance to be found in a scholarly interpretation 

and presentation of the Chaiya and linked heritage.  As academic 

scholarship had long discounted the possibility of a large, united kingdom 

in Southeast Asia before Majapahit, surviving evidence of Srivijaya is 

signifi cant to the very idea of a Southeast Asian identity. Rather than 

demonstrating some grandeur of ancient Thailand, the region instead tells 

of a greater Southeast Asia and of a certain regional unity and – less 

convincingly – of an ancient tolerance and cosmopolitanism.
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บทคัดยอ

 จากหลงัฐานทางสถาปตยกรรมและรองรอยอืน่ๆ ทีพ่บขึน้ทัง้ในบรเิวณพืน้ที่

รอบอาวบานดอน จ.สรุาษฎรธานีและจากแหลงอืน่ๆ ทีเ่กีย่วของกับบริเวณดังกลาว

นั้นแสดงถึงคุณคาและความสําคัญทางดานประวัติศาสตรและอิทธิพลอันรุงโรจน

ของศรีวัชัยจากการเปนศูนยกลางทางวัฒนธรรมและศูนยกลางในการควบคุม

เสนทางการคาหลักระหวางทะเลจีนใตกับมหาสมุทรอินเดียต้ังแตชวงกอนยุคศรีวิชัย

จนถึงยคุศรวีชิยัทางการคาจากตะกัว่ปาจนถงึรอบอาวบานดอนในชวงพทุธศตวรรษ

ที่ ๑๒ ถึง ๑๘ โดยในป พ.ศ. ๒๔๖๑ ศาสตราจารย George Coedes เปน

นักประวัติศาสตรชาวฝรั่งเศสคนสําคัญคนแรกที่ไดคนพบศรีวิชัยขึ้นเปนครั้งแรก 

 โดยจากการศึกษาอาจเปนไปไดวาไชยาเปนศูนยกลางแหงความรุงเรือง

และวิทยาการตางๆ มาตั้งแตพุทธศตรวรรษที่ ๘ จนกลายมาเปนศูนยกลาง (หรือ

เมืองหลวง) ของความเจริญและวิทยาการตางๆ ในยุคศรีวิชัยในชวงพุทธศตวรรษ

ที ่๑๐ ถงึ ๑๘ ซึง่ในชวงปลายของยุคศรีวชิยันัน้ตรงกับการแผขยายแหง Javanese 

Majapahit empire อยางไรก็ตามก็ยังเปนขอถกเถียงกันอยูของบรรดาผูเชี่ยวชาญ

ทั้งในประเทศและตางประเทศ  

 ความยากในการคล่ีคลายความจริงทางประวัตศิาสตรของศรีวชิยันัน้เกิดจาก

การขาดหลกัฐานการจดบนัทกึรองรบัแหลงโบราณคดอียางเพียงพอ อยางไรกต็าม

การศกึษาครัง้นีจ้ะนาํมาสูการจดัการอยางสมดลุระหวางการอนรุกัษและการพฒันา

มรดก โดยการจัดการภูมิทัศนทางวัฒนธรรมและการทองเที่ยวทางวัฒนธรรม

มาเปนเครื่องมือในการสงเสริมความรูความเขาใจในประวัติความเปนมาและ

ความตระหนักรูถงึคณุคาและความสําคญัของมรดกและอิทธพิลของศรีวชิยัรอบอาว

บานดอนอยางยั่งยืน 

 ดุษฏีนิพนธ ประกอบดวยเนื้อหามีการเชื่อมโยง ๓ สวน :

1) การขาดการบนัทกึทางประประวตัศิาสตร หากแตมเีรือ่งเลาตางๆ มากมาย 

เชน การบันทกึการเดินทางของคนจีน ซึง่ไดบนัทึกความหลากหลายของรัฐ

และอาณาจักรตางๆ ในชวงเวลานั้นๆ

2) งานชิ้นนี้ใหความสําคัญกับสถานท่ีในเมืองไชยาในยุคศรีวิชัย ซึ่งมุงเนน

เสนทางการขามคาบสมุทรจากไชยาไปยังฝงคาบสมุทรอินเดีย โดยการ
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สํารวจจาก (ก) รองรอยของศรีวิชัยในเมืองไชยาเองและเสนทางทางบก

ไปยังเสนทางมหาสมุทร (ข) รองรอยอ่ืนๆจากภูมิทัศนทางธรรมชาติ

และสถาปตยกรรมที่มนุษยสรางขึ้น ซึ่งจะชวยสงเสริมความเขาใจทาง

ภมูศิาสตร นอกจากน้ันกระบวนการศึกษายังไดแสดงถึงภูมทิศันวฒันธรรม

แตเกากอนจนถงึปจจุบัน

3) ปญหาในกระบวนการศึกษา – การแสดงความเทาเทียมของภูมิทัศน

วัฒนธรรมในอดีตและในปจจุบันนี้ – นําไปสูการตีความหมายของมรดก: 

ทําอยางไรที่จะแสดงการตีความภูมิทัศนวัฒนธรรมไปยังผูสังเกตุการ

ไดรับรูและเขาใจ

 ความสาํคญัของการคนควา ประกอบดวยเนือ้หา ๒ สวน (สวนมากจากนกั

ประวัติศาสตรไทย) เก่ียวกับศูนยกลางของศรีวิชัยนาจะอยูท่ีไชยามากกวาปาเล็มบัง:

1) นักประวัติศาสตรไทยมักจะไมเห็นถึงความสําคัญของชาติไทย

2) ศรีวิชัยอาจจะมีศูนยกลางมากกวาหนึ่งแหงทั้งตางสถานที่และตางชวง

เวลากัน สัมพันธกับการเปล่ียนแปลงทางเทคโนโลยีและการคา: ขณะท่ี

การคาระหวางฝงตะวันออกและฝงตะวันตกมีความสําคัญตอการดําเนิน

ของเรือขนาดเล็ก ทําใหการเสนทางขามคาบสมุทรทางชองแคบผาน

เมืองไชยามีความสําคญั; ตอมาเรือขนาดใหญกวาอาจสามารถมาทําการคา

ไดโดยลมมรสมุและผานรอบๆ คาบสมทุร (หรอือาจใชทัง้สองเสนทาง) และ

นัน้คอืการควบคุมจากปาเล็มบงั; เมือ่เรอืเริม่มขีนาดใหญใน พทุธศตวรรษ

ที ่๒๐ และตะกอนแมน้าํโดดเดยีวปาเลม็บงัจากทะเล จงึเกดิการเปลีย่นการ

ควบคุมการคาไปยังมะละกา

ความสําคัญอีกประการคือ การตีความหมายเมืองไชยาโดยแสดงการเชื่อมโยง

กับมรดก และการศึกษาอาณาจักรในเอเชียตะวันออกเฉียงใตกอนมัชปาหิต 

การสํารวจหลักฐานของศรีวิชัยมีความสําคัญตอความคิดเก่ียวกับเอกลักษณของ

เอเชียตะวันออกเฉียงใต มากไปกวานั้นยังแสดงถึงความย่ิงใหญของบรรพบุรุษ

ไทย การบอกแทนขอบเขตอันยิ่งใหญของเอเชียตะวันออกเฉยีงใต และความเปน

หนึ่งเดียวของภูมิภาค อยางนอยที่สุดของความเชื่อ - ความอดทนในอดีตและ

ความหลากชาติหลากภาษา
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 Objectives 
 This dissertation is aimed at investigating the heritage sites in the 

Srivijaya-infl uenced cultural landscape around Ban Don Bay. It seeks to  

provide heritage interpretation to the public that can integrate knowledge 

and the wisdom of the ancestors, to be transferred to their descendants. 

It will alert and make people aware of heritage signifi cance, as well as the 

potential of cultural tourism that can strike a balance between conservation 

and development.

 This dissertation aims to:

 1. Study the background, characteristics and signifi cant values of 

the cultural landscape of the Srivijaya area in order to plan for eff ective 

interpretation. 
 2. Investigate cultural landscape management for sustainable 

development based on cooperation between stakeholders, both 

government and private organizations and local people.

 3. Investigate the way visitors understand and derive meaning from 

cultural tourism.

 Research Methodology
 The research requires a variety of primary and secondary data to 

create a basis for cultural landscape interpretation and management, and 

a model for cultural tourism around Ban Don Bay in Surat Thani. This 

research concentrates on studying concepts and opinions that are keys 

to establish guidelines for cultural landscape management. The research 

is qualitative in its methods and includes mapping and the investigation 

of factors related to quality of heritage conservation and development. 

Several steps in the research are as follows: 

 1. Through investigation, an understanding of the background, 

characteristics and signifi cant values of the Srivijaya-infl uenced area, 
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cultural landscape and concepts of cultural landscape management and 

cultural tourism will be sought. 

 2. A survey of the cultural landscape with community profi ling will 

explore the context of the area and will be linked with the documentary 

data. It is focused on the conditions that create guidelines for conservation 

of the signifi cant aspects of the cultural landscape. 

 3. Observation and general interviews are important ways to study 

both tangible and intangible values of a cultural landscape. Moreover, they 

provide a good opportunity to interact and communicate with people and 

to see the relationships and interactions between stakeholders involved in 

the heritage. The author can use such information as a basis for  planning 

of cultural landscape management, suggesting ways forward to achieve 

sustainable development, creating public awareness of and interest in the 

heritage of the Srivijaya region and engendering cooperation between the 

stakeholders. 

 4. For in-depth interviews, the author will prepare an interview 

schedule and list the names of interviewees with exact and clear research 

questions or themes which facilitate the process of interviewing. The 

sample consists of a range of groups: the local community such as local 

people and local heritage groups, government organizations such as The 

Fine Arts Department. The researcher will later interview them and collect 

information via recording tapes or VCD and the taking of photographs. 

 5. For the analysis process, the results from the literature review, 

survey and observation and in-depth interviews with the diff erent 

stakeholders who have given information and opinions will be analyzed. 

This will give an exploration of the characteristics relevant to architectural 

conservation for sustainable tourism. In this stage, analysis of the results 

will be in accordance with specifi c topics: background and characteristics 

of the Srivijaya culture; the proper principles for the signifi cant conservation 
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of heritage sites in terms of both tangible and intangible values; the 

factors for setting the plan of cultural landscape management, sustainable 

development and public awareness of and interest in the cultural landscape 

of the Srivijayan remnants. For cultural tourism, the researcher has to 

select from the information and analysis to seek some basis for cultural 

landscape management for cultural tourism.

 6. The final stage of analysis is drawing conclusions and 

suggestions for community, government, and other stakeholders involved in 

heritage conservation management to achieve integration and cooperation 

among them. This research might be able to fi nd appropriate means for 

the sustainable development of the cultural landscape of the Srivijaya 

area. Negative impacts on the environment are minimized while positive 

eff ects are created for the community and where the uniqueness of the 

locate is safeguarded for future generations.  

Results of the Research 

1. Traces of Srivijaya and Trading Route
 Takuapa-Ban Don Bay is an interesting route for attracting people to 

understand the Srivijayan world and to connect the historic sites from the 

past to cultural route in the present. Srivijaya had a variety of ancestors, 

religious cultures, geography and ways of life. King Asoka Maharaj was 

one of the ancestors of Srivijaya who was the ancestor of Sailendra 

dynasty of India.  Besides, Srivijayan infl uence and Sailendra culture had 

covered many places from the past to the present such as the southern 

Thailand and Melayu Peninsula where Indians travelled and set towns 

on both the west and the east coast of the Melayu Peninsula. They had 

changed the old economic system (hunter - gatherer) into an agricultural 

system in this period with the inundation system for rice agriculture. This 
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was the basis of social development towards an urban society. There 

were various names of Srivijaya from chronicles and other sources that 

had contacted with Srivijaya and related to the history of the kings of 

Srivijaya. The Chinese chronicles  called it the “San-fo-ch’i Empire”, 

“Shi-l-fo-shi country” and “Nakon Fo Si”, “Kan Tho Li Empire”; Arabian 

chronicle called it “Sa Bak or Sa Ba Ka, Se Bu Za town, Maharaj Island 

and Maharaj of Sa Bak Empire”; and Langka (Ceylon) chronicles referred 

to “King Cha Wa Ka of Srivijaya”. In addition, I-Ching’s record states 

that Srivijaya or Shi-l-fo-shi was a signifi cant place to learn Buddhism 

and translate the Sanskrit language. Moreover, Dhammadasa Panich 

states that its name could be “Nakon Boddhi” which means the city of 

Buddha’s enlightenment. Venerable Buddhadasa, Dhammadasa Panich, 

M.C. Chan Ratchani and Prof. R.C. Machumta believe that the capital 

of Srivijaya was on the Melayu Peninsula around Ban Don Bay such as 

Chaiya. However, George Coedes and O.W. Wolter believe the capital 

of Srivijaya was at Palembang in Indonesia. 
 Takuapa-Ban Don Bay route was one of the famous trans- 
peninsular routes and could be the most convenient one for transportation 
from before Srivijayan age. Its geographical position was suitable to 
expand its economics, religion and politics. Moreover, it was a hub of 
international commerce and it was an entrepot to control the east-west 
trade that was the direct line of communication with India, Arabia, Persia 
and China. Also, it was a large market for exchanging various kinds of 
products between the west and the east port. There are many traces 
of Srivijaya infl uence around Ban Don Bay to support the signifi cance 
of the spice route that spices were its main product so it was called the 
“spice route” of topography as they are important to the history of the 
southern peninsula. Other local products were beeswax, perfumery wood, 
elephant tusks, rice, sugar, bird’s nest, betel palm, cotton, silk and herbs. 
The major factors essential to build the heritage sites of Srivijaya were 
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geographical location, settlement, people and lifestyle. The mountain is 
the landmark of southern peninsula’s geography that might off er security 
of a sacred place or fortress for a palace. There are signifi cant mountain 
chains on the eastern coast (Nakon Si Thammarat Range) and western 
coast (Phuket Range) that divide the southern peninsula which covers 
both fl at and high land. Moreover, Sankalakiri Mountains run from the 
east to the west across the peninsula, separating the region from modern 
Malaysia. The geographical layout has two types of settlement patterns, 
namely inland and coastal settlements. On the other hand, maritime trade 
was signifi cant for the Srivijayan world that had trades worldwide. 

Figure 1: Map of the Location of Archaeological Sites and Historical Objects along 
Takuapa-Ban Don Bay Route in the Middle of Melayu Peninsula 
Source: Adapted from Jaisuwan and Naivath (2007: n.pag.) by Sippanan Nuanla-ong 
(2009)
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Figure 2: Map of Takuapa-Ban Don Bay Route
Source: Adapted from Jaisuwan and Naivath (2007: 41) by Sippanan Nuanla-ong (2009)

 For the Takuapa-Ban Don Bay route, travelers started going by 

ship from Takuapa for 3 days in the Rommanee canal  to  the highest 

point of Khao Sok. Later, they went on foot about 9-10 kms. from the 

east of the village at Khao Sok in Surat Thani and by ship for 6 days in 

Sok canal to Panom canal. After that they traveled the route of Pumdong 

River and Tapee River and then arrived Ban Don Bay. 

 Archeological evidence shows there were people in the northern 

Melayu area since pre-history such as the southern part of Thailand where 

culture and beliefs are distinctive, and  similar to Sailendra culture. Whose 

Ban Don Bay is an important archaeological site for learning the history 

and infl uence of Srivijaya with several interesting points that can reveal 

something of the development of the Srivijayan age in the following:
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 1. Chaiya and other places around Ban Don Bay used to have 

important ports and a large market for exchanging various kinds of products 

between the east coast and the west coast.

 2. Many crockery and glassware items from India and Arabia 

than from China were at Tung Taek port. Meanwhile, more crockery and 

glassware objects from China than those from Arabia were discovered at 

Leam Bodhi port. This could indicate that Tung Tuek port could directly 

connect with merchant ships from India and Arabia, while Laem Bodhi 

with the ones from China. Jaisuwan (2007: n.pag) confi rmed that the 

archaeologists of the Fine Arts Department had found a lot of Chinaware 

from the 9th -11th centuries A.D. and 13th -14th centuries A.D. (around 14th 

-16th centuries B.E. and 18th -19th centuries B.E.) from Tung Thuek and 

Laem-Bodhi archaeological sites, more than those in any place in the 

world except for Mantai port in Sri , and in China. 

 3. The signifi cant sites of Srivijaya-infl uenced cultural landscape 

around Ban Don Bay include the Takuapa-Ban Don Bay route, an 

important commercial route, Khao Phra-Ner, Khao Phra-Narai, Khao 

Srivichai and Khuan Pun Pin. Moreover, religious places and images 

along this route were discovered such as Phra Narai images, located at 

important points for guarding over the route and taking care of the ancient 

travellers. 

 4. Possible explanations for the eventual decline of the Srivijaya 

infl uence in Chaiya are as follows: changing trade routes, technological 

development in building merchant ships, declining advantage of the lower 

Melayu Peninsula (Melaka) and wars involving the Jola army.

 5. There were various styles of art in Srivijaya because it was a 

political, economic, artistic and religious center that stretched from 13th – 

19th centuries B.E. (8th – 14th centuries A.D.). Its art styles cover Sailendra 

art, Srivijaya art, East-Java art, Sakul Chaiya art, Dvaravati Art, Cham 
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art, Palla art and Gupta art. 

 6. Beliefs of the Southern community related to religions, 

occupations, environment and education.

 7. The philosophy of Srivijayan people’s lifestyle from the past to 

the present seems to embrace the idea of simple life following Buddhism 

teaching. The culture of the southern people is still praised for its wisdom 

to help create the advantages of the public, following the example of the 

Bodhisattva’s behaviour. They do not use their cleverness to make only 

private advantage.

 Many architectures, heritage sites and evidences of Srivijayan 

influence around Ban Don Bay that are very useful for Srivijaya 

interpretation such as architectural heritage that was evolved by religions 

(Mahayana Buddhism and Hinduism), culture and lifestyle of people. It 

was designed to be for harmonious with nature of the region in tropical 

climate. It is important to interpret tangible symbols as well as hidden 

heritage to present the exact identity of Srivijaya. For Srivijaya had been a 

center for social interaction, it established connections between economy, 

politics, culture and religion. The ideology of Srivijayan people related to 

principles of simple life and Nippan (Nirvana) of Buddhism. On the one 

hand, the landmark traces of Srivijaya in Thailand were the Chedis of 

Wat Phra Borommathat Chaiya as well as those of Wat Kaew, Wat Vieng 

and Wat Long which were described in Inscription No.23. 

 On the other hand, Prambanan Temple and Borobudur were 

landmarks of Srivijaya architecture in Indonesia. The structure of Chandi 

in the Prambanan Temple was similar to that of the Chedi of Wat Kaew 

which was built earlier. It could be suggested that Srivijaya or Sailendra 

infl uence was from Chaiya in Surat Thani, Thailand. Additionally, Ankor 

Wat in Cambodia was Srivijaya-infl uenced architecture, since its structure 
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is similar to Borobudur in Indonesia which could be suggested about 

Srivijaya or Sailendra infl uence from Indonesia. From several evidence, 

Chaiya might be a center of Srivijaya, at least in one period, although the 

centers of Srivijaya might in more than one place or it might be changed 

over time. Chaiya was the center of economic activity, religion and politics, 

as well as the center of art and architecture that there was a variety of 

styles of art and architecture found in Chaiya. The fl ourishing of Srivijaya 

infl uence in Chaiya might have been declined from the change of trade 

routes, or technological development of larger merchant ships, that it lost 

its commercial benefi ts. 
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a. Ankor Wat (Nakon Wat) in Cambodia e. Chedi of Wat Kaew  
b. Borobudur in Indonesia f. Base of Chedi of Wat Vieng
c. Prambanan Temple in Indonesia g. Chedi of Wat Long
d. Chedi of Wat Phra Borommathat Chaiya  

Figure 3: Srivijaya-Infl uenced Architecture in Srivijayan Age 
Source: Sippanan Nuanla-ong, 2009 (a ,b and c) , 2007 (d ,e, f and g)

g.

e.

a.

c. d.

f.

b.
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 Interpretation of Srivijaya heritage is important to perpetuate the 

wisdom of people in the past and for heritage conservation to acknowledge 

the real form and concept of structure and pattern of Srivijayan architecture. 

Srivijayan architecture and arts were from various sources and of mixed 

styles because it was a center of Hindu, Brahman, and Mahayana 

Buddhist architectures. Indian arts of Gupta (9th-11th centuries B.E.) and 

Palla (late 14th-early 15th centuries B.E), Mid-Java style (14th century 

B.E.), Champa arts (7th-18th centuries B.E.) with characteristics of Khmer 

(15th – 18th centuries B.E.), Chaiya (11th-18th centuries B.E.), Dvaravati 

(11th-16th centuries B.E.), Srivijaya (8th – 13th centuries B.E.), Chiang San 

and Haripunchai (in the Phranang Jammatawee Era) in the north thrived 

in the same period so they always exchanged and linked between arts 

and culture. Srivijayan art and architecture involved with its situation that 

was the center of politics, economy, religion, art and culture, stretched 

from the 7th  to  13th centuries A.D. The landmark construction method of 

Srivijayan architecture utilised a technique of brickwork without grouting 

from mortar. It used other materials made from resin and syrup or lime 

that replaced glue for grouting. Local people used resin from the bark of 

Chid Tree (a local plant in southern Thailand) or from the skin of animals 

by mixing with lime for glue. Then, the brick was scrubbed. Chedis 

which used these techniques were those of Wat Kaew, Wat Vieng and 

Wat Long which were built prior to Borobudur in Indonesia as shown in 

Inscription No.23. Moreover, many Bodhisattva Avalokitesvara images 

found around Ban Don Bay support the argument that it was a land of 

Mahayana Buddhism in the Srivijayan age. Besides, Borobudur looks like 

a landmark of a major reference to Srivijaya infl uence in present. It might 

be built to attract people in other lands by spread religion. But it could 

not attract Indonesian. The author thinks that Buddhist arts in Indonesia 

were Srivijayan-infl uenced from Chaiya.
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2. Interpretation of Srivijaya Infl uence and Hidden Heritage
 The Srivijayan age has a long, confusing and unconcluded history. 

Debates continue as to where the kingdom and its capital were and 

whether it was a large empire, or just a small state, or a name of a 

culture. However, it can be concluded that the kings of Srivijaya were 

from the Sailendra dynasty. Moreover, many archaeological and historic 

sites were mostly located along and by the capes, such as along the 

Takuapa-Ban Don Bay route. This area covers Phang-nga, Surat Thani, 

Krabi, Ranong, Nakon Si Thammarat, and Song Khla. In particular, much 

historic evidence from the 8th-11th centuries A.D. has been found. For 

instance, porcelains from the Tang Dynasty, Persian wares, crystal wares 

from the Middle-East and Mediterranean, and beads and stones from the 

Middle East and India. According to the survey and primary data, there 

are diff erent types of evidence and historic traces along Takuapa-Ban 

Don Bay route as listed as follows: 

Table 1: Evidence and Historic Traces along Takuapa-Ban Don Bay Route

Type
Evidences and Historic Traces along 

Takuapa-Ban Don Bay Route
1 Architectural trace and historical site in Bharman, Hinduism 

and Buddhism 
2 Sculpture in Hindu and Buddhist forms made from sandstone 

and bronze
3 Inscription, alphabet and writing
4 Pottery, ceramics and glassware divided into 5 groups: 4.1) 

Domestic Wares, from prehistoric to historical age, 4.2) Special 
Wares, from delicate soil, 4.3) Chinaware from Tang, Sung 
Ware, Changsha Ware, Yue Ware, and Yuan Ware, 4.4) Persia 
Ware or Basra Turquoise Ware, and 4.5) Tile Pottery

5 Antique coins
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6 Decoration of building and jewelry 
7 Beads divided in 2 kinds: 7.1) Monochrome Beads, and 7.2) 

Polychrome Beads
8 Stone equipment such as axes in sandstone, volcanic and 

siltstone
9 Metal equipment divided in 3 groups: 9.1) A piece of sculpture 

such as Bodhisattva image and Ganesha image, 9.2) A piece 
of decoration such golden decoration of rings, and 9.3) A piece 
of equipment in bronze such as axe and Kris

 Assessment of Characteristics and Conservation of Srivijaya 
Heritage
 1. Most ancestors in Ban Don Bay were locals and immigrants 

from India from before history who believed in Mahayana Buddhism and 

Hinduism.

 2. The landmark traces of evidence, heritage building and 

landscape related to religions (Mahayana Buddhism and Hinduism) and 

trade in Srivijayan age. 

 3. Both tangible and intangible traces of Srivijaya were art, 

architecture, way of life, belief, culture, tradition, trading and religious 

evidence. 

 4. Most of historic sites around Ban Don Bay are conserved by 

the Fine Arts Department and some of them by local community.

 5. Conservation policies are based on history and concept of 

Srivijaya’s traces.

 Interpretation of Srivijayan Architecture 
 Srivijayan characteristics have been defi ned by investigating 

and analyzing both tangible and intangible Srivijayan heritage such as 

beliefs, behaviour, culture, environment and by utilizing the art historian’s 
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technique of art style analysis. From the available evidence, Venerable 

Buddhadasa (1997: 40) states that the landmarks of Srivijaya were of 

Palla art that displayed a slender body than Gupta art. Diskul (1981: 11) 

states that Bodhisattva Avalokitesvara images show artistic infl uences from 

the post-Gupta and Palla-Sena styles. However, Dvaravati civilization 

and its art had the greatest infl uence in Siam, especially the bronzes that 

started a new trend even in the northeastern Dvaravati. However, the 

most beautiful form of Bodhisattva in bronze in the world of Mahayana 

Buddhism is the Bodhisattva Avalokitesvara of Srivijayan art, which was 

found at Wat Phra Borommathat Chaiya in Chaiya, Surat Thani following 

the stone inscription no. 23 (Face Ko).

 Srivijayan architecture and art were from various sources, 

demonstrated variety, and synthesized styles such as: 

a. Lanka style
b. Hindu style  

Figure 4: Structure and Pattern of Srivijayan Architecture 
Source: Bhirasri (2007)

a. b.
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a. Chandi followed Srivijaya style in Indonesia - Chandi in Indonesia 
b. Mazon in Cham style 
c. Khmer style – Prasat Ban Tai Sri          
d. Srivijaya styles in Thailand – Chedi in Wat Phraborommathat Chaiya in Chaiya 

   

a. Dvaravati style – Ruin of Chedi Julpraton on square based
b. Chiang Sean & Haripunchai styles followed Srivijaya style in the north of Siam- Chedi 
Chiang Yen in Wat Phrathat Haripunchai

Figure 5: Structure and Pattern of Srivijayan Architecture 
Source: Nindej (1998) 

 The southern Thailand is an important place to learn the philosophy 

of Srivijaya since there were many traces to support the fl ourishing culture 

in Srivijayan age in the form of both tangible and intangible values. It can 

be said that each brick in the historic site has the meaning of itself. Santi 

Leksukhum, (2008), academic expert in Thai history of arts, said that the 

right scope of study and space of time is critical to compare Srivijayan 

art with vernacular art in southern Thailand. 

a.

a. b.

b. c. d.
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 Interpretation of Symbolic of Srivijaya  
 1. Phra Borommathat as a sign of Nippan (Nirvana) in Srivijayan 

culture 

   Buddhists believe that if someone could achieve Nippan, 

people would build a Phra Borommathat for him. They could fi nd the 

truths of Dhamma from working. 

 2. Name in Thai

   Many kings of the Sailendra Dynasty clearly had Thai names 

that could be traced to the origin of Srivjaya on the southern peninsula, 

for example, Khun Pan Wang  which means a thousand palaces. 

 3. Bodhisattva image as a sign of Nippan (Nirvana) 

   Srivijayan people respected the king who was intelligent, 

sincere, loving and kind-hearted followed the behaviour of Bodhisattva. 

Descendants of kings who succeeded in Nippan in Buddhism would build 

Bodhisattva images for their ancestors after their death. 

3. Authenticity and Identity of Srivijaya
 Authenticity of Srivijaya was trading society, its lifestyle was under 

principle of Mahayana Buddhism. In addition, it had various style of art 

and culture.

 1. Self-suffi  ciency in the Srivijayan age related to lifestyle of people 

to stay with the nature and other surrounding environments. There were 

various activities such as agriculture, fi shery and trading that supported 

the principle of Buddhism. Their Behaviour followed Bodhisattva so 

that every breath was controlled by consciousness. They did merit by 

supporting religion such as building or repair sacred places and sacred 

objects. They used main materials in the local community such as wood, 

brick and some details from oversea. Architecture and conservation of 

the sacred places were a part of making a merit for the next life. 
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 2. Architectural heritage and Buddhist image of Srivijayan and 

Thai were conserved by most of the ability of people to make them the 

most beautiful without consideration of the original version. Moreover, 

the builders and conservative persons did not refer their names or 

signatures on the objects for they just needed to make merit of their 

work for Buddhism and Bodhisattva. There were both strengths and 

weaknesses of Thai heritage conservation. Heritage conservation in Thai 

style presented to the intangible values (people’s mind) but there might 

be some causes for the loss of an original style.  On the other hand, 

the aim of conservation in the western style is perhaps to conserve the 

tangible value more than the intangible value. It can be concluded that 

the aim of conservation in Thailand in the past was diff erent from that of 

Europe in the present. The author thinks that the perfect aim and principle 

of heritage conservation has to balance and connect to the aim of the 

eastern style and the western style that will create the highest levels of 

both intangible and tangible values. Ngen-Chuklin, an architect states 

in the SCG posture, King Rama IX stated that heritage is the victory 

monument of the past to be under preservation.

 3. Ideal of teacher in art and architecture area in the past, before 

a teacher would receive some people to be his students, he had to 

carefully observe, test, and ascertain thoughtfulness in every dimension 

of the people who applied to be his students. This would relate to beliefs, 

goodness, sincerity and love in work. If he chose students, he would 

teach everything to them in beliefs, principles and way of life as well as 

techniques and theory of arts and architecture. On the one hand, students 

learnt their arts and culture with the best beliefs and respect so that it 

was easy to understand the deep meaning and principles of the heritage 

such as the symbolism of Srivijayan architecture and culture. On the other 

hand, if students could not achieve the principles of arts and culture, 
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it would disgrace the teacher and damage the arts and culture in the 

future. Teachers considered the quality of students more than the quantity 

of students.

 4. Architectural heritage of Srivijaya refl ect the socio-culture and 

politics of the past in terms of style and characteristics of Srivijayan arts 

and the concept, material and method of Srivijaya architecture. Ideology 

and identity of Srivijaya could be interpreted through the architecture 

and hidden heritage. The philosophy and ideology of Srivijayan people 

embraced the idea of suffi  ciency economy and simple life that follows 

principles of Buddhism. They did not build grand architecture; instead, 

the size of a temple or house was not grand and harmonious with its 

environment.  From evidence and records of the Srivijaya age, materials 

of local architecture (house and fence) made from wood while that for 

a palace and temple or Buddhist images would be wood (structure of 

building), brick (building) and red sandstone or laterite (Buddhist images).

 Bann Loi Nam (fl oating house) community is an example of Srivijaya 

and water culture. This local community was a part of the Takuapa-Ban 

Don Bay route owing to a large ancient market from before the Ayuthaya 

era until the early Ratthanakosin kingdom. It helps people who experienced 

fl ood problems in the past and present by learning to stay with nature. 

Also, agriculture and fi shery is a way of life of Surat Thani people that 

their ability relates to Srivijaya culture and water culture. The signifi cance 

of this study is learning and interpreting the identity of Srivijaya culture. 

The idea of king as Bodhisattva was part of its beliefs and principles 

in the Srivijayan age. Bodhisattva culture attracts Srivijayan people to 

achieve Nippan through building the Buddha images, Bodhisattva images 

and Phra Chedi. In the past, Phra Visnu built Boddhisattva Avalokitesvara 

(Pattamapani and Vajrapani) images and Buddha image by himself as 

well. Normally, the size of Srivijayan architecture was not too large but 
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a suitable one for the community in that area. (Kings of Srivijaya did not 

want to disturb their populace for building large architecture that made 

people feel satisfaction) Buildings took a short time to build the right way, 

according to the ideology and identity of Srivijayan architecture. 

 5. Kings and people of Srivijaya and their people who learned 

meanings of the Dhamma in Buddhism, achieving the truth of nature 

and doing their best duty. When people live close to nature and do their 

activities, it helps them understand the Dhamma better. Buddha taught 

people to have a pure mind, keep in the fair way and to be careful. 

Southern Thais do not judge people from the size of their houses or 

wallets. When people understand nature and the Dhamma, they could 

solve problems by starting at mental problems. The philosophy of the 

Srivijayan kings followed Bodhisattva’s behaviour and they taught people 

about ‘suffi  ciency life or suffi  ciency economy philosophy’. Moreover, they 

tried to balance management and create sustainable development. 

 6. Culture of the southern people still gives respects and praises 

to people who work for public interest Bodhisattva’s behaviour. They do 

not respect people who use their cleverness only for regarding personal 

interest and are careless or destroy the values and interest of the public. 

As can be seen in many stories of Srivijaya, the kings tried to manage 

everything in the fair way, they took care of religion, trade and politics. 

For example, Srivijaya had excellent management that could organize and 

control the relationship between its center and other states by spreading 

religion and family relationship such as controlling colonies of Srivijaya in 

Indonesia in the fi rst period of Srivijayan age. 
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4. SWOT Analysis of Srivijaya-Infl uenced Cultural Landscape 
Associated with Cultural Tourism
 From the survey of Srivijaya-infl uenced cultural landscape, it would 

be expressed in terms of both the religion and the natural environment. 

Nowadays, Surat Thani has a muddled landscape because of the lack 

of town planning and zoning such as heritage zones, economic zones 

and buff er zones. Therefore, it is diffi  cult to undertake cultural landscape 

conservation and management. The cultural landscape around Ban Don 

Bay should be shaped and translated into a cultural map. 

 Heritage sites and the cultural landscape of Srivijaya have historical, 

architectural, socio-cultural, environmental and economic values which 

can be managed by balancing heritage conservation for sustainable 

development. Stakeholders should undertake SWOT analysis as a 

signifi cant tool to help making plans and policies including a model for 

supporting heritage conservation and cultural tourism. 

Strengths and Weakness Analysis of Cultural Route of Srivijaya 
around Ban Don Bay
 Strengths
1. Original product - There are many ruins and evidence in the Srivijaya-

infl uenced cultural landscape in Surat Thani, supporting that Chaiya was 

original of Srivijaya. 

2. Easy to reach - Tourists can visit Surat Thani with comfortable 

transportation, any time in every season to explore a cultural route and 

gain both knowledge and experiences. 

3. Rich with culture, and various fl ora and fauna – People can study 

ecology, culture and heritage sites by consideration and comparison with 

the historical, archaeological and geographic evidence. 
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 Weaknesses 
1. Service quality - Surat Thani should improve and develop the 

accessibility of the tourist destinations, general infrastructure and tourist 

infrastructure. 

2. Limited conservation and interpretation - The Fine Arts Department 

does not have enough fund and staff  to undertake the process of heritage 

conservation.

3. Communication barrier - Local people have limited English so 

foreigners faced communication and heritage interpretation problems. 

4. Small market - Cultural tourism has only specifi c target groups who 

prefer the calming nature of an area far away from the comfortable facilities 

to learn diff erent aspects of culture. 

5. Limited capacity - The capacity and nature of the cultural landscape 

can neither serve large tour groups nor too frequent visits, but it can 

serve individuals or small groups. 

Present Day Threats and Opportunities of Cultural Landscape 
Management
 Threats
 There are threats in the present related to cultural landscape 

management of this Srivijaya-infl uenced area around Ban Don Bay as 

follows: 1) threats from economic development and confl icts of interest in 

land use; 2) threats from encroachment on the heritage sites; 3) threats 

from the absence of a strong policy in heritage management; 4) threats 

from a lack of recognition of the signifi cant value of heritage sites from 

local people and outsiders; and 5) threats from the tourism industry.
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 Opportunities
 At present, there are opportunities related to cultural landscape 

management of this Srivijaya infl uenced area around Ban Don Bay as 

follows: 

1. There is much conservation of cultural diversity and biodiversity around 

Ban Don Bay as a responsibility. 

2. People interest in unique landscapes with both historical and aesthetic 

values for recreation and cultural tourism and in practices that help 

conserve both nature and culture.

3. Cultural landscape management is recognized by the government and 

local community for its capacity to generate tourism income.

4. A good signal is that local people and NGOs in some areas of Ban 

Don Bay can manage heritage sites, cultural landscapes and natural 

resources for a pollution control program, although they have limited 

power and authority.

5. The public has useful programs for area protection because the long 

decline of cultural diversity decline has stimulated eff orts for heritage.

6. Some laws of land use and building aff ect cultural diversity, biodiversity 

and government institutions with responsibility in some degree of fl ux with 

regard to the roles of heritage management in Thailand. 

5. Power of Srivijaya
 Srivijaya was a fl ourishing society that had a long history since the 

7th century A.D. before, Thampornlinga’s fl ourishing infl uence until 13th 

century A.D. The center moved to the archipelago area such as Java or 

Sumatra in Indonesia. There were four conditions to support the political 

and economic power of Srivijaya. 

 1. There were various kinds of products from the west and the 

east coasts of the peninsula for trading with Arabia, India and China. 
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Takuapa-Ban Don Bay was one of trans-peninsular routes since the time 

before Srivijayan era.  

 2. In the past, it was not possible for having direct journeys from 

China to India because of limited technology and the size of cargo. Traders 

and travelers had to rest to fi x the cargo, exchange various products and 

wait at Takuapa-Ban Don Bay for the monsoon. The cargo had to use 

wind energy and could not journey in the doldrums of the equatorial area.       

 3. Srivijaya had a powerful army to control the area over Melaka 

and the Sunda Straits. The inscription of Ko Ta Ka Poo in 686 A.D. at 

Bang Ka Island in the west of Palembang states that the arm forces or 

navy of Srivijaya attacked the land of Java to spread Srivijaya’s power. 

 4. Srivijaya had good relationships and inter-marriage with local 

people or royal families in other lands for controlling both politics and trade. 

For example, the inscription of Phrajao Sanchai (King of Yawa Taweep) 

in Java, in 732 A.D., states that Phrajao Sanna governed people with 

love like that of father and son. There were good relationships because 

the royal family members of Srivijaya married with those of Java. 

 5. Srivijaya had spread Buddhism and used sacred ceremonies that 

adapt from Brahmanism for controlling colonials, such as the drinking the 

sacred water ceremony was operated to show sincerity of colonials. For 

example, the inscription of Ta Rang Too Vo in 684 A.D and that of Ta La 

Ka Ba Too at Palembang recorded that Tantra would curse people who 

did not respect Mahayana Buddhism. They would have bad luck, illness 

or death. Tantra would protect people who were honest and respectful to 

the king of Srivijaya. Thus, people drank the sacred water to show their 

sincerity.

97มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี  | 



The fi rst period of maritime trade of Srivijaya (top) and the second period 

of maritime trade of Srivijaya (bottom)

Figure 6: Map of Maritime Trade of Srivijaya
Source: Adapted from Jaisuwan & Naivath (2007: n.pag.) by Sippanan Nuanla-ong (2010)
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6. Conclusion

 Srivijaya infl uence had eff ects in many nations in Southeast 

Asia such as Thailand, Indonesia, Malaysia and Cambodia. The author 

would suggest that the lessons of Srivijaya teach us that the cultural 

fl ourishing came from balancing both material and spiritual developments 

the globalization of its society opened the mind of the people to learn  

interesting cultures and acquire various ideas from many places in the 

world. They always communicated and exchanged their knowledge and 

culture in diff erent ways such as trading and religious propagation or 

migration. That leads to the fusion of culture and technology. Specially, 

a main aim to control and develop the Srivijayan world related to religion.

In Thailand, there are many archaeological and historical sites along 

Takuapa-Ban Don Bay. The landmark traces of Srivijayan architecture 

are the Chedi of Wat Phra Borommath Chaiya, Wat Kaew, Wat Vieng and 

Wat Long in Chaiya. Interpretation of the traces of Srivijaya and eff ective 

cultural landscape management is important for sustainable development 

and for public awareness and interest in heritage more broadly. For 

example, the serious present threats around Ban Don Bay area are a 

lack recognition of the signifi cant value of heritage sites from both local 

people and outsiders, and the absence of a strong policy in heritage 

management. These threats have aff ected balancing management and 

sustainable development in this area in every dimension such as society, 

economy and environment is needed. It is a neglect of signifi cant values 

related to the cultural landscape around Ban Don Bay. 
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Forecast for Heritage Conservation and Management 
 4.1 The old town of Srivijaya, made of wood, was signifi cant for 

architecture and for being related to the royalty and religion of an earlier 

time which was of brickwork without grouting along Takuapa-Ban Don 

Bay.

 4.2 Takuapa-Ban Don Bay off ers four kinds of landscape, namely, 

balanced areas, isolated areas, busy areas and muddled areas. To zone 

each area, with due regard to its signifi cance, is important.

 4.3 The cultural landscape of Ban Don Bay is muddled and diffi  cult 

to set up in terms of heritage sites in a cultural landscape. Cultural mapping 

is needed for processing cultural landscape management and cultural 

route with measures such as cultural zones, natural zones, resident zones, 

business zones and buff er zones.

 4.4 The interpretation of Srivijaya requires the representation of 

the fusion of religion and trade between Srivijaya and other communities.

 4.5 Interpretation and cultural landscape management is an 

important instrument to conserve and educate people regarding signifi cant 

values of Srivijaya, and the wisdoms and beliefs of Srivijayan people.

 4.6 Cultural tourism brings sustainable development to both local 

community and public. Local people along Takuapa-Ban Don Bay route 

should learn and understand itself in signifi cant values of natural and 

cultural heritage and get the highest benefi t from heritage management 

and tourism. Strong community can create sustainable development from 

cooperation and participation from stakeholders (local community, local 

authority, tourism business, government and education institution) such 

as infrastructure development, standard education (giving knowledge 

and training good skill of local history and tourism) and taxation for local 

administration in heritage conservation.
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Topographic Base
  Chinese Shrine  Chedi (Pagoda or Stupa)
  Monastry with Temple  School
  Monastry without Temple

Figure 7: Map of Zoning Area in Surat Thani for Cultural Landscape Management
Source: http://maps.google.co.th (October, 2009) adapted by Sippanan Nuanla-ong (2010)
Source: Department of Mineral Resources (2005) adapted by Sippanan Nuanla-ong (2010)

101มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี  | 



 In order to achieve awareness of sustainable development, it 

is vital for local people to learn and discover the identity of Srivijayan 

culture and beliefs in some depth. Therefore, cultural tourism might be a 

tool that can bind the local people and the cultural landscape together, 

particularly Srivijayan and other hidden heritage around Ban Don Bay. 

Cultural tourism programs and heritage interpretation are important parts 

of heritage conservation since all stakeholders must cooperate and be 

well organized. That is to say, government and communities should work 

together to encourage and increase awareness of cultural conservation 

and management. Moreover, this will encourage local people to be proud 

of their background and remain harmonious with nature and local wisdom. 

Heritage planning and management is needed, based on adequate 

database such as checking lists of signifi cant values of Srivijaya heritage 

that can increase recognition and awareness by presenting heritage with 

respect and understanding and ways which will conserve the authenticity 

of the heritage from every generation. Many problems in the present day 

such as social, political, economic, and environmental instabilities seem 

complex and ambiguous, and might be solved by people who can analyze 

and connect the background of history to the problems of the present.
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Abstract

 The objectives of this study are to investigate the cultural values 

of Kudijeen community and to determine the conservation plan of 

Kudijeen community for cultural tourism. The First step is to study the 

history and evolution of the community, the preparedness of the study 

area and its surroundings.  Then both issues are brought to fi nd out the 

cultural signifi cance in terms of historic value, aesthetic value, scientifi c 

value and social value including the participation of local residents and 

the preparedness of the study area to be the cultural tourism site. Its 

history and values are discussed as well as several arguments from the 

articles and other related documents. Based on the review literature, the 

conservation for cultural tourism are proposed namely 1) To encourage 

public awareness of heritage. The local residents must play a narrator role 

to tell the story of historical development as local guides. 2) To manage 

dynamic relationships. The committee should organize traditional or 

religious events for visitors. 3) To ensure a worthwhile visitor experience. 

The community has volunteers as community guards to ensure the safety 

of visitors; make them feel free from any harm and to enjoy the good 

experience in visiting the community. 4) To involve host and indigenous 

community. Any conservation plans of the community must be submitted 

by the local residents.  5) To provide benefi ts for the local community. 

Local residents may take a local guide training course to become a local 

guide or produce souvenir to sell. 6) To response promotion program. The 

local residents are the key persons in tourism promotion program of the 

community. To protect the heritage site from degrading, the community 

should plan to limit a number of visitors in each day or during the festival 

period. Thus, it is argued that when well managed and implemented, 

these principles are regarded as the key elements leading to conserve 
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this community for cultural tourism.

  The results derived from the study found this community is 

a valuable community rich in cultural signifi cance and long history. 

Furthermore, the local residents take pride in its value. They want to 

conserve it for the next generation.

Keywords: Kudijeen community, Conservation, Cultural Toursim

บทคัดยอ

 การวิจยัคร้ังนีม้วีตัถปุระสงคเพือ่ศกึษาความสําคญัทางวัฒนธรรมของชุมชน

กุฎีจีนสําหรับการอนุรักษเพื่อการทองเที่ยวทางวัฒนธรรม โดยทําการศึกษาเกี่ยว

กับประวัติความเปนมาและ วิวัฒนาการของชุมชนแหงนี้ ความพรอมของสถานที่

ที่จะเปนแหลงทองเที่ยวทางวัฒนธรรม ในการศึกษาเกี่ยวกับประวัติความเปนมา

และววิฒันาการของชมุชนแหงนีใ้นดานคณุคาทางประวตัศิาสตร คณุคาทางความ

สวยงาม คุณคาทางความรู และคุณคาทางสังคมจากเอกสาร บทความที่เกี่ยวของ 

รวมทัง้การมสีวนรวมของชาวชมุชน การทบทวนจากเอกสารทีเ่กีย่วของสามารถนาํ

เสนอการอนุรกัษเพือ่การทองเท่ียวดงันี ้1) ชาวชุมชนตองเปนมคัคเุทศกของชุมชน

ในการบรรยายถึงความสําคัญและคุณคาของชุมชนแหงนี้ 2) ตองมีการจัดการ

เกี่ยวกับเทศกาลงานประเพณีและวัฒนธรรมของชุมชนเพื่อใหนักทองเท่ียวเขามา

รวมงาน 3) ตองสรางประสบการณที่ดีใหกับนักทองเท่ียวท่ีเขามาเท่ียวในชุมชน

แหงนี้ในดาน ความปลอดภัยและความรูเกี่ยวกับชุมชน 4) การอนุรักษตองไดรับ

ความรวมมือจากชุมชน 5) ตองสรางรายไดใหกับชุมชน เชน การเปนมัคคุเทศก

ของชุมชน การจําหนายสินคา 6) ชุมชนตองมีสวนรวมในการกําหนดโปรแกรม

การสงเสริมการทองเที่ยวของชุมชน คนในชุมชนเปนบุคคลสําคัญในการวางแผน

การสงเสริมการทองเท่ียว เพื่อเปนการปองกันการสูญเสียคุณคาทางวัฒนธรรม 

เชน การจํากัดจํานวนนักทองเที่ยวในเทศกาลตาง ๆ เปนตน หากแผนดังกลาว

ไดรบัการจัดการท่ีดแีละนําไปใช จะเปนการอนุรกัษชมุชนน้ีเพือ่การทองเท่ียวทาง

วัฒนธรรมได  
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 ผลการศึกษาพบวา ชุมชนแหงนี้เปนชุมชนที่เต็มไปดวยคุณคาทาง

วัฒนธรรม ประวัติความเปนมาที่ยาวนาน นอกจากนี้คนในชุมชนรูสึกยินดีและ

ภูมิใจในคุณคาของชุมชน และตองการที่จะอนุรักษชุมชนนี้สําหรับลูกหลานตอไป

ในอนาคต

คําสําคัญ: ชุมชนกุฎีจีน การอนุรักษ การทองเที่ยวทางวัฒนธรรม

Statement of Signifi cance
 The World Tourism Organization2 observes that cultural tourism 

forms an important component of international tourism throughout the 

world. It represents the movement of visitors motivated by cultural purposes 

such as cultural events, festivals and traditions, study tours, performing 

arts, visiting sites and monuments, as well as travel for pilgrimages. 

According to 10th National Economic and Social Development plan, there 

is support for developing Thai wisdom and local culture in order to support 

cultural tourism and in turn to generate economic growth.3

 Thailand is a kingdom rich in cultural value and use culture as a 

vehicle for cultural tourism and sustainable tourism development resulting 

in generating income to the country. 

 Ayutthaya was the second capital city of Thailand, during 1351-

1767. The Ayutthaya area had been settled prior to this date since the site 

off ered a variety of geographical and economic advantages. The growth 

of Ayutthaya brought many merchants from all over the world, coming 

to settle for selling and buying. In the early 16th century, the Europeans 

visited Ayutthaya and a Portuguese embassy was established in 1511. 

The Portuguese village was erected on the west bank of the Chaopraya 

 2 World Tourism Organization. 2004. Technical Seminar on Cultural Tourism 
and Poverty Alleviation, Siem Reap. [online] Retrieved from http://www.world tourism.
org/sustainable/doc/s_Reap2004 accessed on June 5, 2008.
 3 The 10th National Economic and Social Development plan (2007-2011)
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river, in the south of Ayutthaya province. Portugal’s powerful neighbor, 

Spain, was the next European nation arrived in Ayutthaya toward the end 

of the 16th century. In the mid 16th century, Ayutthaya and the independent 

kingdom in Chiang Mai were put under the control of the Burmese, 

but Thais could regain both of the capitals by the end of the century 

(Figure 1).

Figure 1 Portuguese Settlement in Ayutthaya (N0. 40)
From http://www.geocities.com/RainForest/7153/ayut_port2.htm

 The Burmese invaded Ayutthaya again in 1767. Burmese soldiers 

destroyed everything. Phaya Tak, a Thai general, regained the country’s 

independence and promoted himself as King Taksin. After considering that 

Ayutthaya was entirely damaged and that the city was too large for his 

army to protect it, he moved his people to establish a new capital city at 

N
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Thonburi. Thonburi had long been a multi-cultural community of diff erent 

ethnic groups of people with Portuguese, Mon, Indian, Japanese, Islamic, 

Chinese and Dutch merchants since the Ayutthaya period. During King 

Taksin’s fi ght to liberate Thailand from the Burmese in 1767, some Islamic 

people were evacuated by raft down the Chaopraya river to Thonburi, 

some of them chose to live in Bangkok Yai, others in Bangkok Noi and 

along the Bangluang Canal. 

 Kudijeen community was a community rich in cultural signifi cance: 

historic value, aesthesic value, scientifi c value and social value : that 

established in the Thonburi district, and had been a settlement of 

Christian Portuguese from the time of King Taksin, beginning in 1769. 

Portuguese people came into Siam and joined in the war alongside the 

Thais. Because of the Thais’ victory, the Portuguese then were accepted 

by King Rama IV. It was the residence of foreign ambassadors and the 

fi rst Protestant missionaries, who also came to disseminate religion and 

bring new knowledge to Siam. The signifi cant place which symbolizes 

the Kudijeen community is Santa Cruz Church, the fi rst Catholic church, 

built in an Italian style, the second church, built in a Chinese style 

(Figure 2) and the present church is the third building in Neo-Classic 

and Renaissance (Figure 3). Nowadays this community still retains its 

old living style and is a closed society. This does not mean that people 

are unfriendly to others, but that it is a small community where everyone 

knows each other and about what might have happened, where, when 

and how. The activities of the community are often entirely supported 

by the aid of their own neighborhood. Besides, the local residents can 

live among the diverse ethnic groups in harmony. Among the heritage of 

the community are famous traditional cakes such as Kudijeen cup cake, 

Kuaytus or pineapple pie, and Kudsarung or Christmas Bow which will 

be made only in December.

110 | วารสารศิลปศาสตร



 Besides, surrounding the Kudijeen community, there are many 

cultural places which can attract visitors due to their own signifi cance 

such as Kian Un Keng joss house, Chinese temple, Wat Kalayanamitr 

which is the enshrinement of Luang Poh To or Sam Poh Kong Buddha 

and Bangluang Islam mosque that was built in a Thai architectural 

style and decorated with stucco molding in the reign of King Rama I. 

The mosque is a place that embraces Isalamic Scripture which was 

written by Muslims in this community. As the cultural heritage of the 

area is seen as a dynamic reference point for understanding the way 

of life, social growth and change, it is an expression of diversity and 

community identity. Therefore, the signifi cance of the Kudijeen community 

is that it presents values to be conserved and developed for cultural 

tourism that tourism could generate benefi ts to the local community and 

stakeholders. It also, coincidentally, presents a model of diff erent ethno-

religious groups coexisting harmoniously as relative separate but inter-

Figure 2 the  Santa Cruz church
(the second building)

Figure 3 the Santa Cruz Church
(the present building)
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dependent communities within a communities groping. There is need for 

a management plan to be presented to the community, local government, 

private sector and government sector in order to set a management plan 

and to inform visitors in term of conservation and heritage interpretation. 

This management plan should be avoid adverse impacts on the authenticity 

and physical aspects of cultural heritage. For this reason, the researcher 

is interested in determining conservation plan to this community for cultural 

tourism.

Objectives of the Study
The objectives of the study are to investigate the potential of Kudijeen

community for cultural tourism. This can be divided as follows:

 1. To study the cultural signifi cance of Kudijeen community.

 2. To study the preparedness of Kudijeen community in aspect of 

householders’ participation for cultural tourism.

 3. To determine conservation plan to the Kudijeen community.

Subject of Inquiry
 This research project explores the conservation potential of Kudijeen 

community, in terms of the following features.

 1. The historical background of the Kudijeen community

 2. The cultural signifi cance of the study area

 3. The potential for conservation of the study area for cultural 

tourism

  

Methods of Investigation
 In order to achieve these objectives, this research will focus on 

qualitative methods that are useful to yield information about the area 

studied. The process can be described as follows:
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  1. Research preparation and planning

  2. Documentation research related to the places and activities of 

Kudijeen community from both primary and secondary sources including 

local documents, articles, Internet, textbooks, photographs, maps and 

others. In addition, site survey will be needed as initial process of basic 

understanding and background of the heritage site contexts from the 

past until today.

 3. Site survey and observation to explore and investigate the 

existing architecture heritage, way of life and the context of the site, 

thereby collecting and assessing information on the potency for cultural 

tourism.

 4. Basic interviews to help the researcher to understand what local 

residents think, what they need, how much they recognize the necessity 

of site conservation for cultural tourism and how the community will be 

conserved for its sustainability into the future.

 5. In-depth interviews with specifi c target groups. This step will 

be conducted in order to get in-depth information about the site and the 

daily life in the community as well. It is also necessary to understand 

the sense of participation and cooperation of all participants in heritage 

conservation, their reaction toward tourism and development, and how they 

think their community will be in the future. Three groups of stakeholders 

in the community will be targeted including local residents, Santa Cruz 

Abbot, and tourists or visitors.

 6. Data analysis to be performed after obtaining all information. 

The data will be systematically analyzed, compared and used to establish 

a framework for action to conserve the site for cultural tourism by using 

the charter of cultural tourism principles4.

 4 ICOMOS International Cultural Tourism Charter.  Principles and Guidelines for 
managing Tourism:  At Places of  Cultural and Heritage signifi cance.  International Council 
on Monuments and sites  ICOMOS International Cultural Tourism Committee, December 
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 7. Conclusion and recommendations. The research will provide 

suggestions for community and stakeholders by encouraging integration 

and cooperation between stakeholders.

The Expected Benefi ts
 1. To increase community awareness of the conservation of the 

study area for cultural tourism.

 2. To awaken both the government and private sectors to the 

importance of the study area, so as to support and promote its conservation 

and development.

 3. To promote development of community-based tourism as a 

way of increasing productivity and optimizing the use of resources in the 

community.

 4. To enhance tourists’ knowledge and appreciation of the concept 

of cultural tourism as a strategy for enhancing and generating economic 

opportunities in the community.

Cultural Heritage Assessment of  the Kudijeen Community
 Kudijeen community is located in Watkalaya sub district under the 

Authority of Thonburi District, Bangkok. From the total area of 32 rais 

(12.8 acres), the community is divided into 11 Sois (Figure 4).

2002.
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Figure 4 Portuguese settlement in Thonburi
Source: Royal Thai Survey Department scale 1/4000 : 2001   

 Assessing cultural signifi cance is the key step in the process of 

cultural signifi cance conservation. The obviously tangible heritage in 

Kudijeen community can contribute cultural signifi cance to the community’s 

residents in many ways. The community expresses historic values, 

aesthetic values, scientifi c values and social values. 

Chaopraya river

Santa Cruz church

Kudijeen community
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 Historic Value
 In terms of historic value, the community is itself one of the best 
examples of living cultural heritage surviving from the Thonburi period 
and it is still lively at the present time, with a number of community 
residents who willingly live with the traditional heritage and try to develop 
it in the most suitable way. Its way of life from the past to the present, 
and relationships between surrounding areas shows how people lived 
together and in what was the birth place of local printing, photo shops 
and the Hunter Department Store (the fi rst department in Siam built by 
Mr. Robert Hunter) and the fi rst surgery in Siam at Bradley’s house when 
people came to celebrate Wat Prayoonwongsawas and wounded by a gun 
blast. For the community’s residents, there is benefi t in acknowledging and 
encouraging recognition of cultural heritage signifi cance and in fostering 
awareness of heritage preservation among the residents. Besides, this 
community and its surroundings are from the Thonburi period and, when 
the visitors come here, they will think of that time. However, cultural 
heritage conservation must come from cooperation between involved 
stakeholders, especially local residents who are the key to awareness 
of the conservation task. Another interesting point from the past is the 
existence of the traditional dessert cooking. Besides, these traditional 
desserts are OTOP of Thonburi district (OTOP, standing for One Tambon 
One Product, is a local entrepreneurship stimulus program designed by 
Thai Prime Minister Thaksin Shinawatra during the 2001-2006 Thai Rak 
Thai government. This program aims to support the unique locally made 
and marketed products of each Thai Tambon or sub district)5 and can 
encourage local economy and reinforce the relationship between the 
community and its old way of living. The name of “Kudijeen cupcake” 
refl ects the name of the community itself. This assists the community to 

 5 “OTOP”. [online] Retrieved from www.ThaiOTOP City.com accessed on March 
31, 2010. 
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tell the story of its past and to make the community distinct from other 
places.
 Aesthetic Value
 The aesthetic value of this community can be divided into two 
categories. One is the Santa Cruz church as mentioned in earlier chapter. 
Another one relates to houses. In one sense, from the past to the present 
there has been little change. Most habitations are in rows and most 
residents have lived here for generations. Houses butt against each other, 
some protruding into the Chaopraya river where they might have been 
fl oating houses in the old times. At the riverside, in front of the Santa 
Cruz church the beautiful house of Louis Winsor is located as a symbol 
of this community (Figure 5-8), the Chantanaphrab family house with its 
distinctive gable (Figure 9-11) and the house of the Thanusingh family 
with its beautiful eaves (Figure 12). 
 Scientifi c Value
 In terms of scientifi c value, the community contributes much 
information for study and research in many diff erent fi elds. The unique 
architectural styles provide an inspiration for a study of architecture and 
raise the issue of lessons in the present day (Louis Winsor’s house, 
Thanusingh family’s house or Chantanaphrab family’s house).  Nowadays, 
a retrospective concept of classic architectural styles is very popular among 
several estate enterprises and consumers. It is clear that the structure of 
the traditional Thai house can contribute much comfort for its residents 
due to an application of knowledge in architecture and construction to 
match the ways of living6 As a result, there is a need to investigate the 
traditional Thai houses in term of their air fl ow system. Moreover, because 
the community has evolved and developed through many years, we can 
observe changes occurring in each stage of its development such as 

 6 Onsiri Panin and Somkid Jirathassakul. Vernacular Shop Buildings in Towns.  
Bangkok: J Print. 2001.
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changes in material, construction, plan or usage and, by implication, in 
objectives as well. Second, there are the famous traditional desserts of 
the community such as Kudijeen cupcake, a unique Portuguese cupcake 
that has been made for more than 200 years, diff erentiating itself from 
others by its combination of crispness on the outside, but being soft 
and tender on the inside. The toppings on the cupcake have meanings 
beyond just being delicious. Slices of gourd cooked in syrup mean to live 
peacefully and happily. Sugar means being blessed with happiness and 
prosperity. Raisins and persimmons used to be expensive, aff ordable only 
by the noble persons in the past (Figure 13). Besides, they are OTOP 
of Thonburi district; visitors can try these desserts for themselves, their 
relatives or they may learn how to make them. 

Figure 5

Figure 7

Figure 6

Figure 8

Figures 5-8 Louis Winsor’s house in Ginger bread style which was situated on Chaopraya 
river bank 
 Figure 5 was taken by Nana Srithammasak.
 Figures 6-8 were taken from http://www.bangkokbiznews.com/home/detail/
lifestyle/20091123/87488/%E0…accessed on March 15, 2010.
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Figures 9-11 Chantanaphrab’s house was built with beautiful teakwood gable.

Figure 12 Thanusing’s house with beautiful eave

Figure 9

Figure 11

Figure 12

Figure 10
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Figure 13 Group of Kudijeen desserts one product one tambon (OTOP) of Thonburi district  
 Figures 9-13 were taken by Nana Srithammasak 

 Social Value, which in part relates to the awareness and pride 

of local residents toward the community together with their sense of 

identity, may be seen as underlying the basic characteristics of lives and 

relationship between the local residents and their surroundings, expressed 

in such things as community temples, churches, mosques and the 

musicians’ houses. These areas are the places to which residents have 

to relate. Buddhists can join with Catholic Christians in their events and 

festivals,  Catholic Christians can join with Buddhists in religious events 

and festivals as well as those of the Muslims. Thus a cultural identity of 

the community is learnt and transformed from generation to generation, 

evolving to be very unique and diff erent from others and is a special 

characteristic of the community.  This unique identity can draw a lot of 

visitors, generating income and employment that can improve residents’ 

quality of life with the eff ect that local residents will not need to move out 



from the community. On the other hand, most visitors would want to see 

or enhance their experiences in the sense of local community atmosphere; 

for instance, various old wooden houses, ways of life, boat piers might be 

valued. The community social and cultural fabric can communicate a sense 

of authenticity to the visitors. Cooperation is need in the management 

of cultural heritage by both private and public sectors. The Credit Union 

Cooperative management enhanced the democracy system knowledge 

to the community members.  

      The conservation plan of Kudijeen community for cultural tourism 

follows to the ICOMOS International Cultural Tourism Charter could be 

applied to Kudijeen community as the following lines: 

 1. To encourage public awareness of heritage. The local residents 

must play a narrator role to tell the story of historical development as local 

guides, or use other tools such as leafl ets, signs, documents, Internet or 

fi lms. The content in this tool should consist of history and signifi cance, 

symbolic of this community and traditional desserts, etc.

 2. To manage dynamic relationship. The committee should organize 

traditional or religious events for visitors to come and join such as Good 

Friday event in September for commemorating the time when King Taksin 

gave this land. The ceremonies are to retain the use of voluntary labor 

assistance in arranging traditional religious events and participate with 

willingness. Their way of life is in creating a unity, love and peace like 

people are relatives and Christian inheritance. They should retain old way 

of life. However, there are other symbolic of this community is Kudijeen 

desserts, these dessert recipes should pass to their descendants in 

the community by making documentary, fi lm or open course to provide 

knowledge when and how to produce these desserts such as Kudijeen 
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cupcake and Kusarang desserts. These are produced all year but 

Christmas Bow is produced in December. The present generations should 

raise awareness, be proud, appreciate and preserve traditional values and 

cultural heritage. The young generation must perceive the signifi cance of 

the cultural heritage and generate conservation plan by their parents.

 3. To ensure worthwhile visitors' experience. The community has 

volunteers as community guard to ensure the safety to visitors, make 

them feel free from any harm and to enjoy the good experience in visiting 

the community.

 4. To involve host and indigenous community. Any conservation 

plans of the community must be submitted by the local residents. For 

example, they need to arrange a team to take care of their own building 

or to present their ritual activities such as traditional dessert making 

contests. Light and sound shows, give the background on the settlement 

of this community and provide legal facilities to conduct their traditional 

routine work.

 5. To provide benefi ts for the local community. The local residents 

may take local guide training course to become local guide or produce 

souvenir to sell such as Santa Cruz church magnet or Kudijeen desserts 

magnet. They should participate to resolve the confl ict of the community, 

should it arises. 

 6. To response promotion program. The local residents are the key 

persons in tourism promotion program of the community. To protect the 

heritage site from degrading, the community should plan to limit a number 

of visitors in each day or during the festival period. They can become a 

good interpreters in telling the history of the community, establishing a 

model village depicting the ancient Portuguese village, and opening the 

cultural centers to provide the visitors with the knowledge of people in 

the community.
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Conclusion
 
  Kudijeen has value as a surviving relic of a mostly forgotten 

but immensely important community in the history of Siam, namely the 

Portuguese.  Although its buildings have been replaced many times and 

are now all from the 20th century, nevertheless the ancient settlement 

form survives as do many aspects of the old Portuguese culture.   A 

conservation plan for Kudijeen will mostly take the form of guidelines (even 

restrictions) for the maintenance or, if necessary, replacement of existing 

structures, together with certain non-intrusive urban design guidelines.

 Although the initial intention of this study had been to investigate 

only the Kudijeen community, the earliest fi eldwork revealed that such 

an approach was not really possible.  Simply, the Kudijeen community 

could not be studied in isolation because it is not isolated.  Instead, it 

was necessary to see it in a wider context of the patchwork or mosaic 

of communities that make up Thonburi.  It is this patchwork - Christian 

(Kudijeen), Buddhist (Kalaya), Muslim (both Sunni and Shia, both Malay 

and Indian), Chinese Buddhist - that accounts for the extraordinary cultural 

richness of Thonburi. Accordingly the study can be seen as both an 

ethnographic study of a specifi c community (Kudijeen) and as a broader 

investigation of the links and relationships of diverse communities in a 

multi-community region; it is also a study of the architectural diversity 

that characterizes such a juxtaposition of communities and cultures.

 Kudijeen and its surrounding communities can be seen as a 

microcosm of the nation itself.  Thailand has been uniquely successful in 

bringing together a diversity of ethnic and religious groups into a society 

characterised by tolerance and harmony. For the research purposes, 

the value of Thonburi and its neighbourhood is revealing something of 

the historical processes that have underlain this achievement.   These 

123มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี  | 



processes have included the policies of the early kings (Taksin, Ramas I to 

III) in integrating various disparate communities into the royal administration 

and wider society, revealed in the histories of the various buildings 

reviewed here, but also the strongly synchretising nature of Thai Theravada 

Buddhism and of older traditions.  While Bangkok more generally reveals 

this blending of diverse but amicably co-existing communities, nowhere 

is it more brilliantly displayed than in the fi ne-scale juxtapositions of 

Thonburi.

124 | วารสารศิลปศาสตร



Bibliography

ICOMOS International Cultural Tourism Charter. Principles and Guidelines 

for managing Tourism: At Places of Cultural and Heritage 

signifi cance. International Council on Monuments and sites ICOMOS 

International Cultural Tourism Committee, December 2002.

Onsiri Panin and Somkid Jirathassakul. Vernacular Shop Buildings in 

Towns. : Bangkok, J Print, 2001.

“OTOP”. [online] Retrieved from www.Thai OTOP City.com accessed 

on March 31, 2010. 

Thailand’s History. [online] Retrieved from http://www.thaiembassy.jp/

Thailand/e-history.htm. accessed on June 24, 2007.

The 10th National Economic and Social Development plan (2007-2011).

World Tourism Organization. 2004. Technical Seminar on Cultural Tourism 

and Poverty Alleviation, Siem Reap. [online] Retrieved from http://

www.world Tourism.org/ sustainable/doc/s_Reap2004. accessed 

on June 5, 2008.

125มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี  | 





พฤติกรรมการตัดสินใจของผูบริโภค
ในการซื้อขาวสารบรรจุถุง

เพื่อการวางแผนดานการตลาด 
จังหวัดอุบลราชธานี 

ชวพจน ศุภสาร1

 1 อาจารยประจําคณะบริหารศาสตร  มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี



บทคัดยอ

 ในปจจุบันราคาของขาวสารที่มีการจัดจําหนายในทองตลาด ทั้งแบบ

บรรจุถุงจําหนาย และแบบชั่งกิโลขายนั้น มีราคาสูงขึ้นจากเดิม ทําใหผูบริโภค

หลายรายไดรับความเดือดรอนในการใชชีวิตประจําวัน เนื่องจากขาวถือวาเปน

อาหารหลักของผูบริโภคคนไทยที่จะตองรับประทาน เมื่อสภาวการณเปนเชนนี้ 

ผูที่ตองแบกรับภาระคาใชจายที่เพิ่มข้ึน พฤติกรรมของผูบริโภคจะมีการปรับตัว

ไปอยางไรเพื่อสูกับวิกฤติดังกลาว ดังนั้น บทความนี้ จึงมีวัตถุประสงคเพื่อศึกษา

พฤติกรรมผูบริโภคในการตัดสินใจซ้ือขาวสารบรรจุถุง และการวางแผนกลยุทธ

ดานการตลาด ผลิตภัณฑขาวสารบรรจุถุง สําหรับพฤติกรรมของผูบริโภคท่ีมีการ

ปรับตัวไปตามวิกฤติในปจจุบัน เครื่องมือที่ใชในการเก็บรวมคือ แบบสอบถาม

พฤติกรรมการตัดสินใจของผูบริโภคในซื้อขาวสาร โดยวิธีการสํารวจ เก็บรวบรวบ

ขอมลูโดยการแจกแบบสอบถามในเขตอาํเภอเมอืง จงัหวดัอบุลราชธาน ีกลุมตวัอยาง

จํานวน 270 คน ใชการสุมตัวอยางแบบไมทราบความนาจะเปน สถิติที่ใช ไดแก 

การแจกแจงความถ่ี (Frequency) และหาคารอยละ (Percentage) 

 กลุมตัวอยางสวนใหญมีสถานะเปนแมบานซึ่งเปนเพศหญิงมากท่ีสุด 

มีสถานภาพสมรส การศึกษาระดับปริญญาตรี มีอาชีพทํางานในสวนราชการและ

รัฐวิสาหกิจ ซึ่งมีรายไดตอเดือนประมาณ 10,001-20,000 บาท และมีลักษณะ

ครอบครัวเปนครอบครัวเดี่ยว ผลการวิจัยพบวา พฤติกรรมในการตัดสินใจซื้อ

ขาวสารในเขตอําเภอเมือง จังหวัดอุบลราชธานี นิยมบริโภคขาวหอมมะลิ 100% 

ในสัดสวนท่ีสูงกวาขาวชนิดอื่นคอนขางมาก สาเหตุที่เลือกซ้ือขาวสารเพ่ือบริโภค

ดังกลาวคือ ความหอมของขาวและรสชาติของขาวเมื่อหุงสุก ซึ่งไมเลือกเฉพาะ

เปนย่ีหอใด แตตองเปนสถานที่ที่สามารถเลือกซ้ือขาวสารไดงายและสะดวกและ

ซือ้เปนประจําคอื หางสรรพสินคา นอกจากน้ันในการซ้ือขาวสารดังกลาว แมบาน

เปนผูที่มีอิทธิพลในการเลือกซ้ือขาวมากท่ีสุด ซึ่งมีพฤติกรรมในการเลือกซ้ือขาว

ครั้งละ 1 ถุงตอ 5 กิโลกรัม ซื้อขาวเดือนละครั้ง หากมีการขึ้นราคาขาว ผูบริโภค

จะซื้อในปริมาณเทาเดิมโดยไมสนใจวาขาวสารจะข้ึนราคา เพราะถือวาขาวจําเปน

ตอการบริโภค เหตุผลที่ใชประกอบการตัดสินใจเลือกซื้อขาวสารไมวาจะมีกรณีใด

จะพจิารณาถึงคณุภาพของขาวเปนอนัดบัแรก สวนการสงเสริมการตลาดท่ีมผีลตอ
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การตดัสนิใจซือ้ขาวสารบรรจถุงุของผูบรโิภคมากทีส่ดุคอื การโฆษณาทางโทรทศัน 

และการลดราคาสินคา นอกจากนั้น ผูบริโภคใหความเห็นตอการจัดการสงเสริม

การตลาดทีเ่หมาะกบัพืน้ทีข่องตนเองคอื ควรจะมกีารจดัการสงเสรมิการตลาดดวย

การจัดงานแสดงสินคา และการประชาสัมพันธใหทราบโดยท่ัวถึง

คําสําคัญ : พฤติกรรมการตัดสินใจ, ผูบริโภค, ขาวสารบรรจุถุง 

Abstract

 This article is a summary of the research on the topic of Decision 

Behavior of Consumers Purchasing Packed Rice in Muang District, 

Ubonratchathani. The sample group was composed of 270 people (67.5%). 

They were selected using non-probability sampling. The research tool 

was questionnaire. Statistical method was frequency and percentage. 

 The research found that most consumers were housewives and 

married. They possessed a bachelor’s degree and worked as government 

or state enterprise offi  cers with an income of 10,001-20,000 baht per 

month. Their family type was single family. The results showed that most 

rice consumers in Ubonratchathani preferred consuming premium Thai 

Hom Mali rice 100% much more than other kinds of rice. The reasons to 

purchase this product were its natural aromatic fl avor and taste. No specifi c 

brand was mentioned but it had to be easily aff ordable. In addition, the 

housewives were the most important people in making purchase decision. 

They purchased a 5-kilogram of rice pack once a month. Despite a 

higher price, they still bought the product as it was necessary. The most 

reasons to purchase rice were quality of the product and the convenience 

of distribution place such as department store. The marketing promotion 

which most infl uenced the buyer decision was television advertisements 
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and a price reduction. Moreover, the consumers suggested that it should 

be marketing promotion that suited their area such as product exhibitions 

and public relations. 

Keyword : Decision Behavior, Consumers, Packed Rice

ความสําคัญและที่มาของการศึกษา

 ขาวเปนพืชเศรษฐกิจที่สําคัญของประเทศไทย มีการเพาะปลูกทั่วไป

ในทุกภาคของประเทศ เปนอาหารหลักของคนไทยและประเทศไทยสงออกขาว

เปนอันดับหนึ่งของโลก ขาวมีหลากหลายชนิดใหผูบริโภคไดเลือกรับประทาน 

กรณทีีเ่ปนผูใหความใสใจเรือ่งสขุภาพ จะเลอืกรบัประทานขาวประเภทขาวซอมมอื 

หรือขาวกลอง ราคาจะคอนขางสูงกวาขาวขาวปกติ แตมีคุณประโยชน หรือ

บางคนเลือกรับประทานขาวหอมมะลิ เพราะหอม นุม รสชาติดี ถึงแมจะมี

ราคาแพง หรือบางครอบครัวนิยมเลือกซื้อขาวประเภทขาวทั่วไป ราคาไมแพง 

พฤติกรรมเหลานี้ แล วแตผูบริ โภคในแตละราย  หรือแตละครอบครัว

ที่มีความคิดเห็นท่ีอาจแตกตางกันได และจะตองขึ้นอยูกับรายไดหรือรายรับ

ของแตละครอบครัวดวย ดังนั้น หากราคาขาวสารมีราคาสูงขึ้นเชนในปจจุบัน

จะสงผลกระทบตอการดําเนินชีวิตของผูบริโภคท่ัวไปอยางแนนอน อยางไร

ก็ตามขาวก็เปนสิ่งที่ไมสามารถพนออกไปจากสังคมไทยได แมวาความหมาย

ของขาวในสังคมเมืองจะเหลือบทบาทเพียงแคอาหาร แตในความเปนจริงแลว

ขาวยังเปนโครงสรางความสัมพันธพื้นฐานท่ีสุดของสังคม โดยเฉพาะในสังคม

ที่ยังมีการทํานา ขาวยังคงมีบทบาทในการดํารงชีวิตอยางมาก ไมวาจะเปน

ในอดีตที่ชีวิตของชาวนาขึ้นอยูกับวงจรชีวิตและการเติบโตของขาว ปจจุบันแมวา

ขาวจะไมไดกําหนดบทบาทของชาวนานัก แตขาวไดเขามากําหนดตัวเงินแทน 

ซึ่งในยุคที่การคาแลกเปลี่ยนกันดวยตัวเงิน ขาวไดกลายเปนปจจัยสําคัญที่สุดของ

ชาวนาในการเล้ียงชีพ
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 ปจจุบันผูบริโภคบางกลุมในประเทศไทย ไดเล็งเห็นประโยชนและความ

สําคัญ สืบเนื่องจากการเปลี่ยนแปลงลักษณะการบริโภคและความพึงพอใจของ

ผูบริโภคอีกทั้งกระแสความตื่นตัวดานสิ่งแวดลอมและความหวงใยในสุขภาพ 

สงผลใหลกัษณะการบรโิภคอาหารของชาวอบุลราชธานโีดยรวมจะมุงเนนทางดาน

ความปลอดภัยและความเปนธรรมชาติเปนสําคัญ และเปนท่ีทราบกันดีวา

ในปจจบุนัราคาของขาวท่ีมกีารจัดจาํหนายในทองตลาด ทัง้แบบบรรจุถงุจาํหนาย 

และแบบชัง่กิโลขายนัน้ มรีาคาสงูขึน้จากเดมิ ทาํใหผูบรโิภคหลายรายไดรบัความ

เดอืดรอนในการใชชวีติประจาํวนั เนือ่งจากขาวถอืวาเปนอาหารหลกัของผูบรโิภค

คนไทยท่ีจะตองรับประทาน เม่ือสภาวการณเปนเชนนี้ ผูที่ตองแบกรับภาระ

คาใชจายท่ีเพิ่มข้ึน นั่นคือผูบริโภคท่ีมีการเลือกซ้ือขาวน่ันเอง พฤติกรรมของ

ผูบริโภคจะมีการปรับตัวไปอยางไรเพื่อสูกับวิกฤติดังกลาว

วัตถุประสงคของการวิจัย
 เพื่อศึกษาพฤติกรรมของผูบริโภคในการตัดสินใจซ้ือขาวสารบรรจุถุง 

ในเขตจังหวัดอุบลราชธานี และการวางแผนกลยุทธดานการตลาดผลิตภัณฑ

ขาวสารบรรจุถุง

แนวความคิดและงานวิจัยที่เกี่ยวของ
 1. ทฤษฎีพฤติกรรมผูบริโภค
 พฤตกิรรมผูบรโิภค  เปนการศกึษาถงึการตดัสนิใจซือ้สนิคาและบรกิารของ

ผูบริโภคแตละคน แตละกลุม วาใชเหตุผลอะไรเปนเครื่องตัดสนิใจในการแสวงหา

สินคามาสนองความตองการ และไดรับความพึงพอใจมากที่สุด 

 ทฤษฎีพฤติกรรมผูบริโภค แบงออกเปน 2 ทฤษฎี (ศิริวรรณ เสรีรัตน, 2538: 24)

   1.1 ทฤษฎีอรรถประโยชน เปนทฤษฎีที่ศึกษาประโยชนทาง

เศรษฐกิจท่ีผูบริโภคจะไดรับจากการบริโภค โดยศึกษาความพอใจของผูบริโภค

ทีเ่กดิจากการบรโิภคสนิคาและบรกิารสิง่ใดสิง่หนึง่ ในระยะเวลาหนึง่ โดยตัง้สมมตุิ

ในการวัดความพึงพอใจออกมาเปนตัวเลข   

   1.2 ทฤษฎีเสนความพอใจเทากนั เปนทฤษฎีทีอ่ธบิายความพงึพอใจ
ของผูบริโภคดวยการเปรียบเทียบความพอใจ แทนที่จะเปนการวัดความพึงพอใจ
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ออกมาเปนตัวเลข กลาวคือ ผูบริโภคสามารถบอกไดแตเพียงวาชอบสินคา

หรือบริการนั้น ๆ มากกวา นอยกวาหรือเทากับสินคาหรือบริการชนิดอื่น ๆ โดย

ไมสามารถระบุความแตกตางออกมาเปนตัวเลขได

 2. กระบวนการของพฤติกรรมของผูบริโภค (ฉัตยาพร เสมอใจ, 2546 : 47) 

   2.1 พฤติกรรมที่จะเกิดไดตองมีสาเหตุทําใหเกิด (Behavior is 

caused) หมายความวาการท่ีคนเราจะแสดงพฤติกรรมอยางหน่ึงอยางใดออกมาน้ัน

จะตองมีสาเหตุทําใหเกิด และสิ่งที่เปนสาเหตุคือ ความตองการที่เกิดขึ้นในตัว

คนคนนั้นนั่นเอง

   2.2 พฤตกิรรมจะเกิดข้ึนไดตองมสีิง่จงูใจหรือแรงกระตุน (Behavior 

is motivated) นั่นคือเมื่อคนมีความตองการเกิดขึ้นแลว คนก็ปรารถนาท่ีจะบรรลุ

ถงึความตองการนัน้จนกลายเปนแรงกระตุนหรอืแรงจงูใจใหแสดงพฤตกิรรมตาง ๆ  

เพื่อสนองความตองการที่เกิดขึ้น

   2.3 พฤติกรรมท่ีเกิดข้ึนยอมมุงสู เปาหมาย (Behavior is 

goal–directed) คือการท่ีคนแสดงพฤติกรรมใดๆออกมาน้ัน มิไดกระทําโดย

เลื่อนลอยปราศจากจุดมุงหมายหรือไรทิศทางหากแตกลับมุงไปสูเปาหมาย

ที่แนนอนเพื่อบรรลุผลสําเร็จแหงความตองการของตน

 3. บทบาทพฤติกรรมผูบริโภค (Consumer Behavior roles) หมายถงึ 
บทบาทของบุคคลที่เกี่ยวของกับการตัดสินใจซ้ือ โดยทั่วไปมี 5 บทบาท (ฉัตรยา 

เสมอใจ, 2546 : 13) 

   3.1 ผูริเริ่ม (Initiator) บุคคลที่รับรูถึงความจําเปน หรือความ

ตองการ ริเริ่มซื้อหรือเสนอแนวคิดเกี่ยวกับความตองการผลิตภัณฑใดผลิตภัณฑ

หนึ่ง

   3.2 ผูมีอิทธิพล (Infl uencer) บุคคลที่ใชคําพูดหรือการกระทําทั้งที่

ตั้งใจหรือไมตั้งใจท่ีมีอิทธิพลตอการตัดสินใจซ้ือ

   3.3 ผูตัดสินใจซื้อ (Decider) บุคคลผูตัดสินใจหรือมีสวนในการ

ตัดสินใจวาจะ ซื้อหรือไมซื้ออะไร ซื้ออยางไร หรือซื้อที่ไหน

   3.4 ผูซื้อ (Buyer) บุคคลผูไปทําการซื้อจริง

   3.5 ผูใช (User) บุคคลท่ีเกี่ยวของโดนตรงกับผูบริโภค การใช

ผลิตภัณฑหรือบริการ
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 4. กระบวนการตัดสนิใจของผูบรโิภค (ฉตัยาพร เสมอใจ, 2546 : 40) 
ขั้นท่ี 1 การรับรูถงึปญหา กระบวนการซ่ือจะเกิดขึน้เม่ือผูซือ้ตระหนักถึง

ปญหาหรือความตองการของตนเอง

ขั้นท่ี 2 การคนหาขอมลู ในขัน้นีผู้บรโิภคจะแสวงหาขอมูลเพ่ือตดัสนิใจ 

ในขั้นแรกจะคนหาขอมูลจากแหลงภายในกอน เพื่อนํามาใช

ในการประเมินทางเลือก หากยังไดขอมูลไมเพียงพอก็ตองหา

ขอมูลเพิ่มจากแหลงภายนอก

ขั้นท่ี 3 การประเมินผลทางเลือก ผูบริโภคจะนําขอมูลท่ีไดรวบรวมไว

มาจัดเปนหมวดหมูและวิเคราะหขอดี ขอเสีย ทั้งในลักษณะ

การเปรียบเทียบหาทางเลือกและความคุมคามากที่สุด

ขั้นท่ี 4 การตดัสนิใจเลอืกทางเลอืกทีด่ทีีส่ดุ หลงัการประเมนิ ผูประเมนิ

จะทราบขอดี ขอเสียหลังจากนั้นบุคคลจะตองตัดสินใจเลือก

ทางเลือกท่ีดีที่สุดในการแกปญหา มักใชประสบการณในอดีต

เปนเกณฑทั้งประสบการณของตนเองและผูอื่น

ขั้นท่ี 5 การประเมินภายหลังการซ้ือ เปนขั้นสุดทายหลังจากการซ้ือ 

ผูบริโภคจะนําผลิตภัณฑที่ซื้อนั้นมาใชและในขณะเดียวกันก็จะ

ทาํการประเมินผลิตภณัฑนัน้ไปดวย ซึง่จะเห็นไดวากระบวนการ

ตัดสินใจซื้อของผูบริโภคเปนกระบวนการตอเนื่อง ไมไดหยุด

ตรงที่การซื้อ

 การศึกษาการตัดสินใจซื้อของผูบริโภค มีลักษณะเหมือนการตัดสินใจ

เพื่อแกปญหา เปนพฤติกรรมท่ีมีเหตุผลเพ่ือมุงไปสูเปาหมายการตัดสินใจซื้อ

ผลิตภัณฑบางอยาง ผูซื้อใหความสําคัญในการซื้อนอยมาก เพราะเปนผลิตภัณฑ

ที่คุนเคย เคยซื้อบอย ๆ  ราคาไมแพง ความเสี่ยงก็แทบจะไมมี ดังนั้นการตัดสินใจ

ซื้อจึงสามารถกระทําไดอยางรวดเร็ว แตการซื้อผลิตภัณฑบางอยาง ผูซื้อใหความ

สําคัญกับการซื้อมาก เพราะเปนผลิตภัณฑที่ไมคุนเคย หรือไมเคยซื้อ ราคาแพง 

และมีความเสี่ยงสูง ดังนั้นกอนการตัดสินใจซื้อจึงจําเปนตองหาขอมูลเพิ่มเติม 

การตัดสินใจซื้อตองใชความพยายามสูง ใชเวลามาก และมีขั้นตอนสลับซับซอน 
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 5. อิทธิพลตอการตัดสินใจซ้ือ (ดารา ทีปะปาล, 2542 : 74-84)

 พฤตกิรรมผูบรโิภคข้ึนอยูกบัอทิธพิลตางๆ มากมาย ทัง้ทีเ่ปนปจจยัภายนอก

ตวัผูบรโิภคเอง และปจจัยภายใน ซึง่เก่ียวของกับทางจิตวิทยา ไดแก การจูงใจ และ

การทุมเทความพยายาม ทศันคต ิบคุลกิภาพ แบบของการใชชวีติ ประชากรศาสตร 

ทรัพยากร และความรู 

   5.1 การจูงใจ (Motivation) หมายถึงการที่บุคคลถูกชี้นําใหกอ

ปฏิกิริยาไปในทิศทางใดทิศทางหนึ่ง การจูงใจอาจเปนปฏิกิริยาในจิตสํานึก หรือ

จิตใตสํานึก ซึ่งสามารถผลักดันใหผูบริโภคกอปฏิกิริยาตามวัตถุประสงค มีทฤษฎี

ที่นาสนใจซึ่งจะขอกลาวในที่นี้ 2 ทฤษฎีคือ

   5.2 การทุมเทความพยายามในการซื้อ (Involvement) หมายถึง

สภาวะของความพยายามท่ีบุคคลไดทุมเทลงไปในกิจกรรมการบริโภค สามารถ

แบงออกไดเปน 3 ระดับ การทุมเทความพยายามสูง (High Involvement) และ

การทุมเทความพยายามตํ่า (Low Involvement) นักการตลาดพบวา ระดับของ

การทุมเทความพยายามของผูบริโภคในการบวนการตัดสินใจซ้ือ ขึ้นอยูกับปจจัย

ตาง ๆ หลายปจจัย ดังนี้

5.2.1 ปจจัยสวนบุคคล โดยขึ้นกับระดับความตองการและ

แรงผลักดันภายในของผูบริโภค 

5.2.2 ปจจัยเก่ียวกับสินคา โดยขึ้นอยูกับความสามารถ

ของสินคาที่จะตอบสนองความตองการและคานิยม

ของผูบริโภค 

5.2.3 ปจจัยดานสถานการณ 

5.2.4 ปจจัยดานตนทนุ ยิง่สนิคามรีาคาสูง ระดับการทุมเท

จะสูง 

5.2.5 ความสนใจของผูบริโภคในเรื่องนั้น ๆ 

5.2.6 การนึกเห็นภาพพจนแหงภัย 

5.2.7 สังคมพบเห็น (Social Visibility)

   5.3 ทัศนคติ (Attitudes) G. Allport ไดใหนิยามของทัศนคติวา 

ทศันคตคิอื สภาวะทางจติใจทีแ่สดงถงึความพรอมทีจ่ะตอบสนองสิง่กระตุน กอตวั

ขึน้มาโดยประสบการณและสงอทิธิพลใหมกีารเปลีย่นแปลงหรอืชีแ้นะตอพฤตกิรรม 
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ประกอบไปดวยองคประกอบ 3 สวนคือ

5.3.1 Cognitive เปนอาการทางวัตถุที่ทัศนคติเขาไป

เกี่ยวของและไดรับการนึกเห็นภาพพจน 

5.3.2 Aff ective เปนความรูสึกของการชอบและไมชอบ 

5.3.3 Behavioral เปนองคประกอบเกีย่วกบัพฤตกิรรม โดย

แสดงแนวโนมที่จะปฏิบัติตอสิ่งใดสิ่งหนึ่งที่คนเรามี

ทัศนคติเกี่ยวของกับสิ่งนั้น

งานวิจัยที่เกี่ยวของ
 ครรชิต โชติรุงโรจน (2551) ไดศึกษาพฤติกรรมการเลือกซื้อขาวสาร

ของผูบริโภคขาวสารในสํานักงานในเขตเทศบาลนครหาดใหญ จังหวัดสงขลา 

พบวา ปจจัยที่มีผลตอการเลือกซื้อขาวมากที่สุด คือ รสชาติ และคุณภาพของขาว 

โดยกลุมตวัอยางสวนใหญเลอืกซ้ือขาวประเภทขัดขาว พนัธุหอมมะลิ คดิเปนรอยละ 

91.0 จากซุปเปอรมารเกต็ โดยเลือกแบบบรรจุถงุ 5 กโิลกรัม พจิารณาจากลักษณะ

และสเีมลด็ขาวสาร ซึง่นยิมซือ้ขาว ยีห่อหงสทอง โดยแมบานเปนผูมอีทิธพิลตอการ

ตัดสินใจเลือกซื้อขาวสารของครัวเรือน ความถี่ในการซื้อเฉลี่ย 1.23 ครั้งตอเดือน 
 วรรณวิชณีย ทองอินทราช (2551) ไดศึกษาพฤติกรรมการบริโภคขาวของ

ประชาชน ในเขตจงัหวัดนครศรธีรรมราช ผลการศกึษาพบวา ดานผลติภัณฑ พบวา 

ผูบริโภคนิยมบริโภคขาวชนิดหน่ึงที่ซื้อเน่ืองจากเหตุผลในดานคุณสมบัติทางเคมี

ของขาว(คุณสมบัติดานการหุงตม) มากกวาลักษณะทางกายภาพของขาว ในเรื่อง

ตราสนิคา พบวา ผูบรโิภคสวนใหญไมเจาะจงเลอืกซือ้ตราสนิคาใด สาํหรบัเหตผุลที่

ผูบรโิภคเลือกตราสินคาทีซ่ือ้เน่ืองจากหาซ้ือไดงาย ดานราคา พบวา เมือ่ขึน้ราคาขาว

ชนิดท่ีซื้อ ผูบริโภคจะซื้อตอไปในปริมาณเทาเดิม ปจจัยที่มีผลตอการเลือกระดับ

ราคาขาวท่ีซื้อมากที่สุด คือ ปจจัยดานคุณภาพขาว 

 บริษัท นาโน เซิรช จํากัด (2550) ไดสอบถามกลุมตัวอยางเกี่ยวกับ

พฤติกรรมการเลือกซ้ือขาวสารบรรจุถุงเพื่อการบริโภค จํานวน 200 ตัวอยาง 

เฉพาะพ้ืนท่ีในเขตกรุงเทพมหานครและปริมณฑล พบวา การท่ีอยูเปนลักษณะ

ครอบครัวนั้นมักมีการหุงขาวทานเองเปนประจํา คิดเปนรอยละ 72.0 และมี

พฤติกรรมของการหุงขาวและการซื้อขาวที่หุงสําเร็จรูปแลวสลับกันบาง คิดเปน

รอยละ 21.0 และมีเพยีงรอยละ 7 ทีซ่ือ้ขาวท่ีหงุสาํเรจ็ทานเปนประจํา นอยคร้ังท่ีหงุขาว
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รับประทานเอง กลุมผูบริโภคโดยสวนใหญยังมีพฤติกรรมการเลือกซื้อขาวสาร

ขัดขาวเพ่ือการบริโภค คิดเปนรอยละ 79.0 และนิยมเลือกซื้อขาวสารในลักษณะ

ของการบรรจุถุง คิดเปนรอยละ 58.0 และผูบริโภคแตละรายจะมีพฤติกรรมของ

การเลือกซือ้ตามความสะดวกของตนเองหรือทีต่นเองเห็นวาเหมาะสม โดยสถานท่ี

ที่นิยมไปเลือกซื้อมากที่สุด คือ หางสรรพสินคาขายสงขายปลีก เชน โลตัส 

บิ๊กซีฯ คิดเปนรอยละ 37.0 

 วนิดา วุฒิมานพ (2548) ไดศึกษาสวนประสมการตลาดที่มีอิทธิพลตอ

พฤติกรรมการซ้ือขาวสารบรรจุถุงของผูบริโภค ในเขตกรุงเทพมหานครและ

ปริมณฑล พบวา ผูบริโภคสวนใหญซื้อขาวประเภทขาวหอมมะลิ รองลงมาคือ 

ขาวขาว สวนใหญซือ้ขาวสารบรรจุถงุ 100 % รองลงมา 10% โดยจะซ้ือท่ีรานคาปลกี

ขนาดใหญ เชน เทสโก โลตัส, คารฟรู, บิก๊ซี ฯลฯ เปนสวนใหญ สาเหตุทีซ่ือ้ขาวสาร

บรรจถุงุมารบัประทานคอื มคีวามปลอดภยัจากสิง่เจอืปนท่ีเปนอนัตรายตอสขุภาพ 

และหาซ้ืองาย เนื่องจากมีวางขายตามรานคาปลีกทุกประเภท โดยขนาดที่ซื้อ

สวนใหญคือ 5 กิโลกรัม ซึ่งมีความถี่ในการซ้ือ 1 ครั้งตอเดือน ในเรื่องระดับความ

สาํคญัสวนประสมทางการตลาดในการซือ้ขาวสารบรรจถุงุ พบวา ผูบรโิภคใหความ

สําคัญในดานผลิตภัณฑ ดานราคา และดานชองทางการจัดจําหนายในระดับมาก 

สวนปจจัยดานการสงเสริมการตลาด ผูบริโภคใหความสําคัญในระดับปานกลาง 

 วรรณา ตันเจริญ (2546) ไดศึกษาเรื่อง ปจจัยที่มีอิทธิพลตอการตัดสินใจ

ซื้อขาวสารในบรรจุภัณฑของประชากร ในอําเภอเมือง จังหวัดสุพรรณบุรี 

มวีตัถปุระสงคเพือ่ศกึษาถงึลกัษณะบรรจภุณัฑขาวสาร และความตองการบรรจภุณัฑ

ขาวสารของผูบริโภค รวมท้ังปจจัยที่มีอิทธิพลตอการตัดสินใจซ้ือขาวสารใน

บรรจุภณัฑของผูบรโิภค กลุมตวัอยางไดแกประชากรท่ีมภีมูลิาํเนาอยูในอําเภอเมือง 

จังหวัดสุพรรณบุรี ที่มีอายุตั้งแต 25 ป ขึ้นไปจํานวน 188 คน เก็บรวบรวมขอมูล

โดยการสาํรวจและใชแบบสอบถามวิเคราะหขอมูลโดยใชโปรแกรมสําเร็จรูป สถิติ

ทีใ่ชไดแกคารอยละ คาเฉล่ียเลขคณิต คาเบ่ียงเบนมาตรฐาน t-Test และ F-Test 

การทดสอบสมมติ ฐานไดกําหนดระดับนัยสําคัญทางสถิติที่ระดับ 0.05 ผลการ

ศกึษาพบวาลกัษณะบรรจภุณัฑขาวสารม ี2 ชนดิคอืถงุพลาสตกิใสและถงุพลาสตกิ

สาน สวนขนาดบรรจุที่มีในทองตลาดนั้นตรงตอความตองการของผูบริโภค

อยูแลว สําหรับความตองการของผูบริโภคดานบรรจุภัณฑขาวสารนั้นพบวา 
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ผูบริโภคตองการใหใชถุงพลาสติกแบบยอยสลายได คุณสมบัติของบรรจุภัณฑ
ขาวสารทีผู่บรโิภคเหน็วาสาํคญัคอื สามารถเกบ็รกัษาคณุภาพขาวสารใหมสีภาพดี
อยูเสมอ ปองกันแมลงได และสะดวกตอการเคลื่อนยาย ในดานปจจัยที่มีอิทธิพล
ตอการตัดสินใจซื้อขาวสารในบรรจุภัณฑของผูบริโภคนั้นผูบริโภคใหความสําคัญ
ตามลําดับดังนี้คือ ผลิตภัณฑ ชองทางจําหนาย ราคา และการสงเสริมการขาย 
ในสวนของปจจัยสวนบุคคลพบวาดานอาชีพ ระดับการศึกษา อายุที่แตกตางกัน
มีอิทธิพลตอการตัดสินใจซ้ือขาวสารในบรรจุภัณฑแตกตางกัน และปจจัยในการ
กําหนดพฤติกรรมการซื้อดานระดับราคาขาวสารที่เลือกซื้อแตกตางกันมีอิทธิพล
ตอการตัดสินใจซื้อขาวสารในบรรจุภัณฑแตกตางกัน
 บริษัทศูนยวิจัยกสิกรไทยจํากัด (2545) ไดวิจัยศึกษาเกี่ยวกับตลาดขาวถุง
ป 2545 : ตลาดนอกสดใสตลาดในแขงดุ การศึกษาพบวาจากแนวโนมของตลาด
ขาวถุงในประเทศท่ีไดรับความนิยมเพ่ิมข้ึนเร่ือย ๆ เปนปจจัยสําคัญที่ทําใหมี
ผูประกอบการรายใหม ๆ ทยอยเขามาในธุรกิจนี้ รวมทั้งบรรดาดิสเคานสโตร
ทีม่กีารผลิตขาวถงุโดยใชตราย่ีหอของตนเอง (เฮาสแบรนด) ทาํใหปจจบุนัมขีาวถงุ
หลากหลาย ตรายีห่ออยูในตลาด นบัวาเปนปจจยัสาํคญัทีท่าํใหการแขงขนัในตลาด
ขาวถุงมีแนวโนมรุนแรงยิ่งข้ึน จากการแขงขันอยางดุเดือดภายในประเทศ ทําให
ผูประกอบการบางรายเริ่มหันไปขยายตลาดตางประเทศ ซึ่งเริ่มมีแนวโนมแจมใส 
เน่ืองจากนโยบายของรัฐบาลในดานการกําหนดมาตรฐานขาวหอมมะลิ การออก
ตรารบัรองขาวหอมมะลทิีส่งออกและประชาสมัพนัธใหขาวหอมมะลขิองไทยเปนท่ี
รูจกัท่ัวโลก คาดวาในอนาคตสดัสวนการสงออกขาวถงุเพือ่ไปจาํหนายตางประเทศ
จะเพ่ิมขึน้เปนรอยละ 20-25 จากท่ีในปจจุบนัมกีารสงออกเพียงรอยละ 10 เทานัน้
 บรษิทัศูนยวจิยักสกิรไทยจาํกดั (2542) ไดวจิยัศึกษาพฤติกรรมการบริโภค
ขาวสารของคนกรงุเทพฯ ชวงเวลาสาํรวจ 24 มนีาคม – 12 พฤษภาคม 2542 กลุม
ตัวอยาง 1,184 คน จากการสํารวจโดย ผลสํารวจปรากฏวา คนกรุงเทพรอยละ 
68.3 นิยมซื้อขาวสารบรรจุถุง รอยละ 17.5 ซื้อขาวชั่งกิโล และที่เหลืออีก รอยละ 
14.2 นิยมซื้อขาวเปนถังหรือกระสอบ ซึ่งคนกรุงเทพรอยละ 80.2 ซื้อขาวขาว
เพือ่บรโิภค โดยในจํานวนน้ีรอยละ 60.5 ซ้ือขาวหอมมะลิ รอยละ 35.4 ซือ้ขาวขาว
ธรรมดา รอยละ 2.6 ซื้อขาวปลอดสารพิษ และที่เหลืออีกรอยละ 1.5 ซื้อขาวผสม
วติามนิ ปรมิาณการบรโิภคขาวของครวัเรอืนในกรงุเทพฯเฉลีย่เดือนละ 15 กโิลกรมั 
และคนกรุงเทพฯซ้ือขาวประมาณเดือนละ 1-2 ครั้ง
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 บริษัท ศูนยวิจัยกสิกรไทย จํากัด (2540) ไดสํารวจพฤติกรรมการซ้ือ

ขาวสารของคนกรุงเทพมหานคร โดยศึกษาระหวางวันที่ 1–6 สิงหาคม 2540 

พบวา ปจจัยตาง ๆ ที่ทําใหเกิดความตองการที่จะซ้ือนั้นมาจากปจจัยสวนประสม

ทางการตลาดเปนสําคัญ ไดแก ดานผลิตภัณฑโดยผูบริโภคจะคํานึงถึงคุณภาพ

และประสิทธิภาพในการใชงานมากที่สุด รองลงมาไดแก ราคา และชองทางการ

จัดจําหนาย ตามลําดับ ดังนั้น ประเด็นที่นาสนใจ คือ คนกรุงเทพมหานคร

จะนิยมซื้อขาวถุงโดยคํานึงถึงปจจัยใดเปนสําคัญ เพราะจากการสํารวจพฤติกรรม

การบริโภคขาวสารของคนกรุงเทพมหานคร ปรากฏวามีคนกรุงเทพมหานคร

เพียงรอยละ 53.8 ที่ซื้อขาวสารบรรจุถุง คนกรุงเทพมหานครลดปริมาณการรับ

ประทานขาวหอมมะลิ คนกรุงเทพมหานครรอยละ 47.2 เปลี่ยนแปลงพฤติกรรม

ในการบริโภคขาว 

 ดังนั้นผูวิจัยจึงสนใจที่จะสํารวจและวิจัยเรื่องปจจัยที่มีผลตอการเลือกซื้อ

ขาวสารบรรจุถุง ของผูบริโภคในเขตอําเภอเมือง จังหวัดอุบลราชธานี

ระเบียบวิธีวิจัย
 1. ประชากร 
 ประชากร คือ ประชาชนท่ีอาศัยในเขตอําเภอเมือง จังหวัดอุบลราชธานี 

จํานวน 214,567 คน
 2. กลุมตัวอยาง
 กลุมตวัอยาง คอื จาํนวนประชากรทีค่าํนวณจากสตูร Yamane (1973) (บญุใจ 

ศรสีถตินรากรู, 2547 : 207) โดยการกาํหนดขนาดขนาดกลุมตวัอยาง และสุมแบบ

แบงชั้นตามสัดสวน (Proportional Stratifi ed Random Sampling) 

           N   n =   
                                   1+Ne2

เมื่อ  n  = ขนาดของกลุมตัวอยาง

  N  = ขนาดกลุมประชากร

  e  = ความนาจะเปนของความผิดพลาดที่ยอมใหเกิดไดที่ 0.05
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            214,567แทนคา  n =   
                        1+214,567(0.05)2 

   = 399.26 หรือ 400 คน 

 3. เทคนิคการสุมตัวอยาง
 ใชการสุมตวัอยางแบบไมทราบความนาจะเปน (Nonprobability Sampling) 

ดวยวิธีการสุมอยางงาย (Simple Random Sampling) 

 4. เครื่องมือที่ใชในการวิจัย 
 เคร่ืองมือที่ใชในการวิจัยครั้งนี้ แบบสอบถาม (Questionnaire) ซึ่งมีหลัก

ในการสรางแบบสอบถาม ซึง่ผูวจัิยไดดาํเนินการสรางเครือ่งมอืทีใ่ชในการวจิยัเอง

จากการรวบรวมขอมูลเอกสารการทบทวนแนวคดิ ทฤษฎ ีและงานวิจยัท่ีเกีย่วของ 

ซึ่งผานหาคุณภาพของแบบสอบถาม โดยการทดลองใช (Try Out) เพื่อคํานวณหา

คุณภาพของแบบสอบถาม ดวยการคํานวณหาคาความเชื่อมั่น (Reliability) ของ

แบบสอบถาม โดยใชสตูรสมัประสทิธิแ์อลฟา ( = Coeffi  cient) ซึง่มคีาความเช่ือมัน่

ของแบบสอบถาม = .8794 

 องคประกอบของแบบสอบถามประกอบดวย

 สวนท่ี 1  ขอมูลทั่วไปของผูตอบแบบสอบถาม เปนแบบสํารวจรายการ 

(Checklist) จํานวน 8 ขอ

 สวนท่ี 2  ขอมูลเกี่ยวกับพฤติกรรมการซื้อขาว เปนแบบสํารวจรายการ 

(Checklist) จํานวน 21 ขอ

 สวนท่ี 3  ขอเสนอแนะอื่นๆ 

 5. การเก็บรวบรวมขอมูล
 ในการวิจัยคร้ังนี้ เปนการเก็บรวบรวมขอมูลจากแหลงขอมูลปฐมภูมิ 

(Primary Data) ดวยการสาํรวจ (Survey Method) ในระหวางวนัท่ี 1-15 กนัยายน 

2553 โดยใชแบบสอบถาม (Questionnaire) ซ่ึงจากการลงพ้ืนทีเ่กบ็รวบรวมขอมลู

ตามสถานทีข่มุชนตางๆ เชน แหลงหางสรรพสนิคา ตลาดสด หางรานหรอืหนวยงาน

ราชการ ในชวงเวลา 16.00-18.00 น. จากกลุมตวัอยางจาํนวน 398 คน ซึง่สามารถ

เกบ็รวบรวมขอมลูไดเพยีง 270 คน คดิเปนรอยละ 67.5 เพราะในชวงเวลาดงักลาว
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ผูที่ตอบแบบสอบถามมีความเรงรีบในการทําภารกิจในชวงเวลานั้น จึงซึ่งไมคอย

ไดรับความรวมมือในการตอบแบบสอบถาม ทําใหแบบสอบถามบางสวน

ไมสามารถนํามาวิเคราะหได

 6. การวิเคราะหขอมูลและสถิติที่ใช
 การวิเคราะหขอมูล จากการคํานวณคาสถิติ การแจกแจงความถี่ 

(Frequency) และรอยละ (Percentage) 

ผลการศึกษา
 การศึกษาพฤติกรรมผูบริโภคในการตัดสินใจซื้อขาวสารบรรจุถุงเพื่อการ

วางแผนดานการตลาดสําหรับโรงสีชุมชน จังหวัดอุบลราชธานี ซึ่งกําหนดให

ผูตอบแบบสอบถามเปนผูที่ตัดสินใจซื้อขาวและของกินของใชเขาบาน ดังนั้น 

กลุมตัวอยางผูบริโภคสวนใหญจึงมีสถานะเปนแมบาน ซึ่งเปนเพศหญิงมากท่ีสุด 

รอยละ 71.48 สวนเพศชาย รอยละ 28.52, สวนใหญมีสถานภาพสมรส รอยละ 

87.77 รองลงมาคือ มีสถานภาพโสด รอยละ 8.53, ระดับการศึกษา สวนใหญ

มรีะดับการศึกษาปริญญาตรี รอยละ 79.25 รองลงมาคือ มธัยมศึกษา/ปวช. รอยละ 

7.78, อาชีพ สวนใหญมีอาชีพขาราชการ/รัฐวิสาหกิจ รอยละ 43.70 รองลงมาคือ 

อาชีพพนกังานบริษัท และรับจางทั่วไป มีสัดสวนที่เทากัน รอยละ 17.78, รายได

ตอเดือน สวนใหญมีรายไดตอเดือน ระหวาง 10,001-20,000 บาท รอยละ 41.11 

รองลงมาคอื 5,001-10,000 บาท รอยละ 21.85, ลกัษณะของครอบครวั สวนใหญ

มีครอบครัวในลักษณะครอบครัวเดี่ยว รอยละ 83.33 และเปนครอบครัวใหญ 

รอยละ 16.29 ผลการวิจัยพบวา
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ตารางที่ 1 จํานวนและรอยละของพฤติกรรมการตัดสินใจซื้อขาว

พฤติกรรมการตัดสินใจซ้ือขาว จํานวน รอยละ

1.   ชนิดของขาวที่เลือกซื้อบอยที่สดุ  

ขาวหอมมะลิ 100% 186 68.89

ขาวหอมมะลิผสมไมทราบ 39 14.44

ขาวหอมมะลิผสม 15% 4 1.48

ขาวหอมมะลิผสม 45% 2 0.74

ขาวหอมมะลิผสม 50% 12 4.44

ขาวกลอง 6 2.22

ขาวธัญพืช 1 0.37

ขาวธรรมดา 20 7.41

รวม 270 100.0

2.   เหตุผลการเลือกซ้ือขาว ตามขอ 1  

สีของเมล็ด 16 5.93

ขนาดของเมล็ดขาว 13 4.81

ความเหนียว-รอนของขาว 24 8.89

การขึ้นหมอของขาวเมื่อสุก 32 11.85

รสชาติของขาวเมื่อหุงสุก 45 16.67

ความหอมของขาว 81 30.00

ความอยูทองเมื่อรับประทาน 14 5.19

Missing 45 16.67

รวม 270 100.00
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พฤติกรรมการตัดสินใจซ้ือขาว จํานวน รอยละ

3.  ความนิยมซื้อขาวยี่หอมากที่สุด  

ไมเจอะจงวาเปนยี่หอใด 94 34.81

เกษตร 43 15.93

หงสทอง 32 11.85

ฉัตรทอง 17 6.30

บัวหลวง 19 7.04

เบญจรงค 4 1.48

ดอกบัว 51 18.89

Missing 10 3.70

รวม 270 100.00
4.  ปจจัยที่เลือกซื้อขาวตามขอ 3 
(ตอบไดมากวา 1 ขอ)

 

รูปแบบการบรรจุสินคาที่สวยงาม 31 7.40

ความนาเช่ือถือในชื่อเสียงของยี่หอ 47 11.22

มีตรารับรองคุณภาพสินคา 109 26.01

การใหขอมูลดานโภชนาการบนบรรจุสินคา 65 15.51

หาซื้อไดงาย 156 37.23

เพื่อนหรือคนใกลชิดแนะนํา/ชกัชวนใหซื้อ 11 2.63

รวม 419 100.00

5.   คนที่มีอิทธิพลในการเลือกซื้อขาว  

แมบาน/ภรรยา 148 54.81

สามี 16 5.93

ผูสูงอายุ 20 7.41
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พฤติกรรมการตัดสินใจซ้ือขาว จํานวน รอยละ

เพื่อน 5 1.85

คนขาย 81 30.00

รวม 270 100.00
6.  ปริมาณการซ้ือขาว (ตอบไดมากกวา 
1 ขอ)

 

ครั้งละ 1 ถุง/ 1 กิโลกรัม 32 10.81

ครั้งละ 1 ถุง/ 2 กิโลกรัม 14 4.73

ครั้งละ 1 ถุง/ 5 กิโลกรัม 108 36.49

ครั้งละ 1 ถุง/ มากกวา 5 กิโลกรัม 15 5.07

ครั้งละ 2 ถุง/ 1 กิโลกรัม 7 2.36

ครั้งละ 2 ถุง/ 2 กิโลกรัม 26 8.78

ครั้งละ 2 ถุง / 5 กิโลกรัม 35 11.82

ครั้งละ 2 ถุง/ มากกวา 5 กิโลกรัม 3 1.01

ครั้งละ 1 ถัง 13 4.39

ครั้งละ 1 กระสอบ 43 14.53

รวม 296 100.0

7.  ความถี่ในการซื้อขาว  

สัปดาหละครั้ง 52 19.26

2 สัปดาห/ครั้ง 72 26.67

เดือนละครั้ง 87 32.22

2 เดือน/ครั้ง 17 6.30

อื่นๆ ไมระบุ 36 13.33

missing 6 2.22

รวม 270 100.00
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พฤติกรรมการตัดสินใจซ้ือขาว จํานวน รอยละ

8.  หากมีการขึ้นราคาขาว พฤติกรรมใน
อนาคต

 

ซื้อตอไปในปริมาณเทาเดิม 86 31.85

ซื้อตอไปในปริมาณลดลง 80 29.63

ไมซ้ือตอไป และซ้ือขาวชนิดอ่ืนท่ีถูกกวาทดแทน 58 21.48

อื่นๆ ไมระบุ 27 10.00

missing 19 7.04

รวม 270 100.00
9.  เหตุผลที่ใชประกอบการตัดสินใจเลือก
ระดับราคาขาวที่ซื้อ (ตอบไดมากกวา 1 
ขอ) 

 

เปรียบเทียบราคาขาวชนิดอื่น 64 13.14

คุณภาพของขาว 190 39.01

ยี่หอสินคา 45 9.24

จํานวนสมาชิกในครอบครัว 96 19.71

รายได 92 18.89

รวม 487 100.00

10. สถานที่เลือกซื้อขาวเปนประจํา  

รานขายขาวโดยเฉพาะ 80 29.63

รานขายของชํา 28 10.37

หางสรรพสินคา 87 32.22

รานสะดวกซื้อ 56 20.74

ตลาดสด 19 7.04

รวม 270 100.00
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พฤติกรรมการตัดสินใจซ้ือขาว จํานวน รอยละ

11.  เหตุผลการเลือกซ้ือขาวจากสถานที่  

ความสะอาดของราน 35 12.96

วิธีการจัดวางสินคา 43 15.93

ความสะดวกในการซื้อ 171 63.33

ความคุนเคยกับเจาของราน 18 6.67

อื่นๆ 3 1.11

รวม 270 100.00
12.  รูปแบบการสงเสริมการตลาดที่
มีผลตอการตัดสินใจซ้ือขาว(ตอบได
มากกวา1ขอ)

 

โฆษณา-โทรทัศน 148 33.64

โฆษณา-วิทยุ 12 2.73

โฆษณา-หนังสือพิมพ 24 5.45

โฆษณา-นิตยสาร 7 1.59

โฆษณา-อินเตอรเน็ต 17 3.86

โฆษณา-ปายโฆษณา 34 7.73

โฆษณาอ่ืนๆ 26 5.91

ของแจก/ของแถม 21 4.77

การลดราคาสินคา 75 17.05

การออกแบบหีบหอบรรจุ 35 7.95

การใหทดลองชิม 41 9.32

รวม 440 100.00
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พฤติกรรมการตัดสินใจซ้ือขาว จํานวน รอยละ

13. รูปแบบท่ีผูจัดจําหนายควรจะมี
การจัดการสงเสริมการตลาด (ตอบได
มากกวา1ขอ)

 

การออกบัตรชิงโชค 96 20.00

การจัดกิจกรรมตางๆ 65 13.54

การประชาสัมพันธ 152 31.67

การจัดงานแสดงสินคา 167 34.79

รวม 480 100.00

สรุปผลการศึกษา
 กลุมตัวอยางผูบริโภคสวนใหญ นิยมบริโภคขาวหอมมะลิ 100% คิดเปน

รอยละ 68.89 รองลงมาคอื ขาวหอมมะลผิสม ซึง่ไมทราบสวนผสม รอยละ 14.44, 

มเีหตผุลในการเลอืกซือ้ขาวจากความหอมของขาวมากทีส่ดุ รอยละ 30.0 รองลงมา

คือ รสชาติของขาวเมื่อหุงสุก รอยละ 16.67, นิยมซื้อขาวที่ไมเจอะจงวาเปนยี่หอ

ใด รอยละ 34.81, มีเหตุผลที่เลือกซื้อขาวจากการหาซ้ือไดงาย รอยละ 37.23, 

ผูที่มีอิทธิพลในการเลือกซื้อขาวคือ แมบาน/ภรรยา รอยละ 54.81, ซื้อขาวครั้งละ 

1 ถงุ/5 กโิลกรมั รอยละ 36.49, มคีวามถีใ่นการซือ้ขาวเดอืนละครัง้ รอยละ 32.22, 

หากมีการข้ึนราคาขาวโดยซื้อตอไปในปริมาณเทาเดิม รอยละ 31.85, มีเหตุผล

ที่ใชประกอบการตัดสินใจเลือกซื้อขาวคือ คุณภาพของขาว รอยละ 39.01 เห็นวา

มีเหตุผลท่ีใชประกอบการตัดสินใจเลือกซ้ือขาวไมวาจะมีกรณีใดจะพิจารณาถึง

คุณภาพของขาวเปนอยางแรกดวยเสมอ, การเลือกซ้ือขาวจากสถานท่ีเปนประจํา

คือ หางสรรพสินคา คิดเปนรอยละ 32.22, มีเหตุผลการเลือกซื้อขาวจากสถานที่

เลือกซื้อคือ ความสะดวกในการซื้อ รอยละ 63.33, รูปแบบการสงเสริมการตลาด

ทีม่ผีลตอการตัดสนิใจซือ้ขาวมากทีส่ดุคอื การโฆษณาทางโทรทัศน รอยละ 33.64 

รองลงมาคอื การลดราคาสนิคา รอยละ 17.05, รปูแบบท่ีผูจดัจาํหนายควรจะมกีาร

จัดการสงเสริมการตลาดคือ การจัดงานแสดงสินคา รอยละ 34.79 รองลงมาคือ 

การประชาสัมพันธ รอยละ 31.67
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อภิปรายผล
 ผูบรโิภคท่ีตดัสนิใจซ้ือขาวสารบรรจุถงุสวนใหญเปนแมบาน จงึเปนเพศหญิง

มากที่สุด สถานภาพสมรส มีระดับการศึกษาปริญญาตรี มีอาชีพขาราชการ/

รฐัวิสาหกิจ แสดงใหเหน็ไดวาผูบริโภคเปนแมบานสมัยใหม มกีารศึกษา และฐานะ

ทางครอบครวัในระดบัทีด่ ีโดยสวนใหญมคีรอบครวัในลักษณะครอบครวัเดีย่ว หรอื

ครอบครัวเล็ก ทํางานทั้งนอกบานและในบาน ดังนั้นผูที่มีอิทธิพลในการเลือกซื้อ

ขาวบรรจุถงุมากท่ีสดุคอื แมบาน แสดงถึงบทบาทพฤติกรรมผูบรโิภค (Consumer 

Behavior roles) ที่เกี่ยวของกับการตัดสินใจซื้อ ตั้งแตเปนผูริเริ่ม ผูมีอิทธิพล 

ผูตดัสนิใจ ผูซือ้ หรอืเปนผูบรโิภคเอง ซึง่สวนใหญมคีวามนยิมบริโภคขาวหอมมะลิ

ทัง้ 100% หรอือาจไมทราบสวนผสม โดยใชเหตผุลในการเลอืกซือ้ขาวจากความหอม

ของขาวมากที่สุด รองลงมาคือ รสชาติของขาวเมื่อหุงสุก จะเห็นไดวาสอดคลอง

กับทฤษฎีของกระบวนการของพฤติกรรมของผูบริโภค ที่ฉัตยาพร เสมอใจ (2546 

: 47) ไดกลาววาการที่คนเราจะแสดงพฤติกรรมอยางหนึ่งอยางใดออกมานั้น

จะตองมีสาเหตุทําใหเกิด และสิ่งที่เปนสาเหตุคือ ความตองการที่เกิดขึ้นในตัวคน

คนนั้นนั่นเอง 

 ความนิยมซื้อขาวที่ไมเจาะจงวาปนยี่หอใด แตขึ้นอยูกับการเลือกซื้อ

ขาวสารบรรจุถุงที่หาซื้อไดงาย เชน หางสรรพสินคามีการเลือกซื้อขาวจากสถานท่ี

เลือกซื้อคือ ความสะดวกในการซื้อ ซื้อขาวครั้งละ 1 ถุง/5 กิโลกรัมเปนการทุมเท

ความพยายามในการซื้อ (Involvement) ดวย ซึ่งเปนปจจัยท่ีมีอิทธิพลตอการ

ตัดสินใจซื้อ (ดารา ทีปะปาล) สอดคลองกับงานวิจัยของนายครรชิต โชติรุงโรจน 

(2551) และบรษิทั นาโน เซริช จาํกดั (2550) ไดศกึษาพฤติกรรม เลือกซือ้ขาวสาร

บรรจุถึงจากซุปเปอรมารเก็ต โดยเลือกแบบบรรจุถุง 5 กิโลกรัม และมีความถี่

ในการซ้ือขาวสารบรรจุถงุเพียงเดือนละคร้ัง แสดงถึงความเปนครอบครัวขนาดเล็ก 

หากมีการขึ้นราคาขาวโดยซ้ือตอไปในปริมาณเทาเดิม เหตุผลท่ีใชประกอบการ

ตัดสินใจเลือกซื้อขาวคือ คุณภาพของขาว ซึ่งปจจัยเกี่ยวกับสินคา โดยขึ้นอยูกับ

ความสามารถ/คุณภาพของสินคาที่จะตอบสนองความตองการและคานิยมของผู

บริโภค พรอมทั้งยังถือไดวาเปนการทุมเทความพยายามในการซื้อ ซึ่งสอดคลอง

กบังานวจัิยของวรรณวชิณยี ทองอนิทราช (2551) เม่ือขึน้ราคาขาวชนดิทีซ่ือ้ จะซือ้

ตอไปในปรมิาณเทาเดมิ ปจจัยทีม่ผีลตอการเลอืกระดบัราคาขาวทีซ่ือ้มากทีส่ดุ คอื 
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ปจจัยดานคุณภาพขาว ซึ่งผูบริโภคมีเหตุผลที่ใชประกอบการตัดสินใจเลือกซื้อขาว
ไมวาจะมีกรณีใดจะพิจารณาถึงคุณภาพของขาวเปนอยางแรกเสมอดวย 
 รูปแบบการสงเสริมการตลาดที่มีผลตอการตัดสินใจซ้ือขาวมากท่ีสุดคือ 
การโฆษณาทางโทรทัศน ซึ่งเปนการสงเสริมการตลาดท่ีดีที่สุดในปจจุบัน เพียง
แคเวลาไมนานสามารถทําใหทราบในกลุมผูบริโภคไดมากที่สุด นอกจากนั้น 
การลดราคาสินคา เปนอีกรูปแบบที่ผูจัดจําหนายควรจะมีการจัดการสงเสริม
การตลาดคือ การจัดงานแสดงสินคา และการประชาสัมพันธ 

ขอเสนอแนะ
 1. ขอเสนอแนะเชิงนโยบาย
 จากผลการศึกษาพฤติกรรมผูบริโภคสามารถนํามาวางแผนกลยุทธดานการ
ตลาดผลิตภัณฑขาวสารบรรจุถุง ไดดังนี้
 1. กลยุทธสวนประสมทางการตลาด (Marketing Mix) 
   1.1 กลยุทธผลิตภัณฑ (Product) ควรมีการพัฒนาดานผลิตภัณฑ
ขาวสารบรรจุถุง ประเภทขาวหอมมะลิ ซึ่งผูบริโภคมีความตองการมากที่สุด ตอง
นําเสนอในเร่ืองของหอมของขาวเปนลําดับแรก และรสชาติของขาวเม่ือหุงสุก
ในการวางกลยุทธผลิตภัณฑ
   1.2 กลยทุธทางดานราคา (Price) ควรเลอืกใชกลยทุธการตัง้ราคา
แบบคุมคาเงินทีจ่าย (Value for money) เน่ืองจากผูบรโิภคมีหลากหลายกลุม บาง
กลุมไมสนใจเรือ่งของราคา ขอใหขาวสารทีซ่ือ้มคีณุภาพ หรอืมจีดุขาย แตบางกลุม
กเ็ลือกซ้ือขาวสารโดยมีราคาในใจ หรอื ราคาตลาด ฉะนัน้ จงึควรวางแผนทางดาน
การตลาดใหเหมาะสมในแตละกลุมเปาหมาย
   1.3 กลยุทธชองทางการจัดจําหนาย (Place) ตองออกแบบชอง
ทางการจัดจําหนายท่ีเปนหางสรรพสินคา และรานขายขาวโดยเฉพาะ ซึง่ผูบรโิภค
นิยมจับจายสินคาตางๆ รวมถึงขาวสารในชองทางการจัดจําหนายดังกลาว
   1.4 กลยุทธการสงเสริมการตลาด (Promotion) เนื่องจากขาวสาร
บรรจุถุง เปนสินคาอุปโภคบริโภค เปนสินคา Mass Product ดังนั้น เครื่องมือ
การส่ือสารการตลาดที่เขาถึงผูบริโภคมากที่สุด คือ การโฆษณาผานส่ือโทรทัศน 
ซึ่งไดรับความนิยมมากท่ีสุด และเคร่ืองมือการสงเสริมการตลาดท่ีผูบริโภคนิยม 
คือ การลดราคาและการใหทดลองชิมสินคา รวมถึงการจัดงานแสดงสินคา การ
ออกบัตรชิงโชค เปนตน
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 2. กลยุทธการแบงสวนตลาด การเลือกตลาดเปาหมายและการวาง

ตาํแหนงผลิตภณัฑ (STP Marketing) ซึง่กลุมเปาหมายท่ีเปนกลุมใหญทีส่ดุ ไดแก 

กลุมเพศหญิง ซึ่งเปนแมบาน สมรสแลว มีการศึกษาระดับปริญญาตรี มีอาชีพรับ

ราชการ/พนักงานรัฐวิสาหกิจ รายไดสวนใหญตอเดือน 10,001-20,000 บาท มี

ลกัษณะครอบครวัเดีย่ว จากการวเิคราะหพฤตกิรรมจะเหน็ไดวา กลุมเปาหมายดงั

กลาวเปนกลุมทีใ่ชชวีติทนัสมยั มกีาํลงัซือ้ และมีการหาขอมลูกอนการตดัสนิใจซือ้ 

และตองซือ้ขาวสารบรรจถุงุทีม่ยีีห่อเทานัน้ ทาํใหตองวางตาํแหนงผลิตภณัฑ ทีบ่ง

บอกถึง “ความมีคณุภาพ ความสะอาดของขาวสาร” เพือ่ใหประเด็นดงักลาว
อยูในจิตใจของกลุมเปาหมาย

 2. ขอเสนอแนะสําหรับการศึกษาวิจัยตอไป 
 1. ศกึษาในเชงิลกึของการตลาดทกุดาน ไดแก ดานราคา ดานการสงเสรมิ

การตลาด ดานชองทางการจัดจําหนาย และดานการผลิตภัณฑ เพื่อใหสามารถ

ทราบขอมูลของปญหาในแตละดานอยางลึกซึ้ง และหาทางแกไขอยางเหมาะสม

 2. ศึกษาตลาดการบริโภคผลิตภัณฑแปรรูปจากขาว เชน ขนมอบกรอบ 

เสนหม่ี ซึ่งปจจุบันมีการนําขาวมีแปรรูปเปนผลิตภัณฑใหมออกสูตลาด เพื่อเปน

ขอมูลทางการตลาดสําหรับผูสนใจตอไป
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การสงเสริมการทํางานทีมสหวิชาชีพใน
การคุมครองเด็กที่ถูกทารุณกรรม จังหวัด

นนทบุรี1

จเรข โกมุท 2

 1 วิทยานิพนธหลักสูตรสังคมสงเคราะหศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร
 2 นักศึกษาหลักสูตรสังคมสงเคราะหศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาการปฏิบัติงานตรง  
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร



บทคัดยอ

 การศึกษารูปแบบการทํางานของทีมสหวิชาชีพจังหวัดนนทบุรี มี

วตัถปุระสงคเพือ่ศกึษาปจจยัทีส่งผลตอรปูแบบการทาํงานของทมีสหวชิาชพี ปญหา

อปุสรรคการคุมครองเด็กท่ีถกูทารุณกรรม รวมท้ังแนวทางการสงเสริมการทํางาน

ของทีมสหวิชาชีพจังหวัดนนทบุรี ศึกษาจาก ผูปฏิบัติงานทีมสหวิชาชีพจังหวัด

นนทบุร ีจาํนวน 115 คน ผูบรหิารและผูควบคุมนโยบาย จาํนวน 4 คน เกบ็รวบรวม

ขอมูลโดยใชแบบสอบถามและแบบสัมภาษณ วิเคราะหขอมูลโดยใช คารอยละ 

คาเฉลี่ย คาเบี่ยงเบนมาตรฐาน คาที คาเอฟ และการวิเคราะหความแปรปรวน

ทางเดียว 

 ผลการศกึษาพบวา รปูแบบการปฏบิตังิานทีมสหวชิาชพีของจังหวัดนนทบุรี

มีลักษณะเปน รูปแบบ Interdisciplinary ซึ่งประกอบดวยการประสาน และการ

สงตอ รองลงมาคือรูปแบบ Multidisciplinary ซึ่งประกอบดวย การประชุมปรึกษา

หารือ การกําหนดแนวทางการทํางาน และการติดตามผล ที่เปนเชนนี้เนื่องจาก

ผูปฏิบัติงานมี อายุ ตําแหนง และประสบการณฝกอบรม ที่แตกตางกัน นอกจาก

น้ี อายุ การศึกษา และตําแหนงท่ีตางกันยงัสงผลตอปญหา อปุสรรคในการทํางาน

ที่ตางกันดวย

 เพื่อใหการทํางานทีมสหวิชาชีพมีความเปนสหวิชาชีพมากขึ้น จึงควรจัด

ประชุมทีมสหวิชาชีพที่มี ผูที่เกี่ยวของอยางครบองค เพิ่มพูนความรูของตนเอง

อยูตลอดเวลา โดยเฉพาะผูบริหาร ควรสนับสนุนดานนโยบายเกี่ยวกับการ

ปฏิบัติงานทีมสหวิชาชีพใหมากขึ้น เพื่อใหการคุมครองเด็กในจังหวัดนนทบุรี

มีประสิทธิภาพมากยิ่งข้ึน

Abstract

 The objectives of “Promotion of the Work of Multidisciplinary Teams 

in the Protection of Abused Children, Nonthaburi Province” are to study 

the working format of the multidisciplinary team problems and obstacles 

in the protection of abused children and guidelines for the development 
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of multidisciplinary teams, Nonthaburi Province. The sampled population 

consists of 115 multidisciplinary team members and four administrators 

and policy controllers. Data are collected using the questionnaire and 

interview and analyzed using percentage, mean and standard deviation. 

The hypothesis is tested by T score, F score, and one-way ANOVA.

 The study fi nds that most samples operate a multidisciplinary team 

at a moderate level, attaching the most importance to the interdisciplinary 

format. Such format consists of coordination and referral. The next most 

important format is multidisciplinary, consisting of consultation meetings, 

setting of work direction, and follow-up. The factors that have an impact 

on the work format of the multidisciplinary team are age, work positions, 

and training experience, whereas factors accounting for problems and 

obstacles are age, education, and positions.

 The study recommends that there should be more multidisciplinary 

meetings in the true academic sense, should increase its scope of 

knowledge on a continuous basis, the administrative should support 

the policy on multidisciplinary practice especially in the promotion and 

protection work in order to provide protection more effi  cient manner.

คําสําคัญ : การสงเสริม การทํางานทีมสหวิชาชีพ การคุมครองเด็กที่ถูก

  ทารุณกรรม

บทนํา
 ปญหาเด็กถูกทารุณกรรมปรากฏข้ึนในสังคมไทยมาเปนเวลานาน แต

สถานการณของปญหายังเกิดขึ้นอยางตอเนื่อง เห็นไดจากสถิติจากศูนยพึ่งได 

(One Stop Crisis Center – OSCC) ซึ่งเปนหนวยงานในโรงพยาบาลที่ให

บริการท้ังดานการแพทย ดานรางกาย และจิตใจ แบบครบวงจรแกเด็กและสตรี 

ณ ทีท่าํการศูนย มลีกัษณะการชวยเหลอืเปนทมีสหวชิาชพี ขอมลูจากสาํนกัพฒันา

ระบบบริการสุขภาพ กรมสนับสนุนบริการสุขภาพ กระทรวงสาธารณสุข ณ วันที่ 
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18 พฤศจิกายน 2552 (2552) ระบุสถิติจากศูนยพึ่งได 72 แหง ในป 2547 และ

เพิม่เปน 783 แหง ในป 2552 จากการประเมินสถานการณความรุนแรงตอเดก็ใน

รอบ 5 ป พบวามีแนวโนมเพิ่มมากขึ้นอยางนาตกใจ จากป 2547 มีเด็กถูกกระทํา

ความรุนแรง เขารับบริการ จํานวน 3,366 ราย และในป 2552 มีเด็กถูกกระทํา

ความรุนแรงเขารับบริการ จํานวน 12,031 ราย เมื่อเปรียบเทียบแลว สถติิความ

รนุแรงเพ่ิมมากข้ึนจากป 2547 ถงึ 228 เปอรเซน็ต ถงึแมวาจะมีระบบการคุมครอง

เด็กเกิดขึน้ ทัง้ทางดานกฎหมาย โดยการรับรองสิทธิเด็กไวในรัฐธรรมนูญแหงราช

อาณาจักรไทย พ.ศ.2550 มาตรา 52 ที่บัญญัติไววา เด็ก เยาวชน สตรี และบุคคล

ในครอบครัวมสีทิธไิดรับความคุมครองจากรฐั ใหปราศจากการใชความรุนแรงและ

การปฏิบัติอันไมเปนธรรม ทั้งมีสิทธิไดรับการบําบัดฟนฟูในกรณีที่มีเหตุดังกลาว 

ซึ่งมีเจตนารมณใหการคุมครอง ปองกัน สิทธิของเด็กใหชัดเจน อีกทั้งยังมีแนวคิด

ที่ไมเคยบัญญัติมากอนในกฎหมายไทย คือ สิทธิในการมีสวนรวมและสิทธิที่จะ

ไดรับการคุมครองจากรัฐในกรณีถูกกระทํารุนแรงหรือไมไดรับความเปนธรรม 

รวมถงึพระราชบญัญตัคิุมครองเดก็ พ.ศ.2546 เปนกฎหมายทีมุ่งใหการสงเคราะห 

คุมครองสวัสดิภาพและสงเสริมความประพฤติเด็ก ซึ่งเปนไปตามรัฐธรรมนูญแหง

ราชอาณาจกัรไทย พ.ศ. 2540 มาตรา 53 และมาตรา 80 และอนสุญัญาวาดวยสทิธิ

เด็ก และภายใตบทบัญญตัิแหงพระราชบัญญัติคุมครองเด็ก พ.ศ. 2546 กําหนด

ขึน้เพ่ือเปนเคร่ืองมือและกลไกสําคญัในการปกปองและคุมครองสิทธิเด็กและยังให

ความสําคัญแกการทํางานของทีมสหวิชาชีพ โดยเฉพาะสาระสําคัญของกฎหมาย

ที่ระบุไวใน หมวด 1 คณะกรรมการคุมครองเด็ก มาตรา 7 มีสาระสําคัญเกี่ยวกับ

การทํางานสหวิชาชีพ วาดวยการกําหนดใหมีคณะกรรมการคุมครองเด็ก กําหนด

ใหมีผูเชี่ยวชาญท่ีมีประสบการณจากวิชาชีพตางๆ ที่เกี่ยวของ ไมนอยกวาเจ็ดป 

วิชาชีพละสองคน ไดแก วิชาชีพสังคมสงเคราะห ครู จิตวิทยา กฎหมาย แพทย 

จะเหน็ไดวาการใหความสําคัญกับการปฏบิตังิานเก่ียวกบัเดก็ในรูปแบบการทํางาน

ทีมสหวิชาชีพมากข้ึน มีการปรับปรุงรูปแบบการดําเนินงานของแตละวิชาชีพ 

เนนการประสานการทํางาน และปฏิบัติงานรวมกัน โดยการประชุมปรึกษาหารือ 

แลกเปลีย่นขอมลู หรอืความคดิเห็น และกาํหนดแนวทางในการชวยเหลอื คุมครอง

เด็กรวมกันในทุกขั้นตอนของการทํางาน แตในทางปฏิบัติจะเห็นไดวาผูทํางาน

ทีมสหวิชาชีพยังติดอยูกับการทํางานในรูปแบบเดิมๆ คือการประสานทรัพยากร
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และการสงตอขอมูล โดยไมจําเปนจะตองมีการรวมคิด รวมทํา และตัดสินใจ

ในกระบวนการทาํงานรวมกนั ดงันัน้จงึจาํเปนจะตองคนหาแนวทางการสนบัสนนุ

และสงเสรมิรปูแบบการทาํงานทมี สหวชิาชพีอยางแทจรงิ โดยตวัอยางทีใ่ชในการ

วิจัยคือ จังหวัดนนทบุรี ที่ไดรับยกยองใหเปน Best Practice ในเรื่องของการ

คุมครองเด็ก เพราะมีการจัดตั้งกลไกตางๆ ตามที่กฎหมายกําหนด มีการแตงตั้ง

คณะกรรมการคุมครองเดก็จงัหวดันนทบรุแีละคณะอนกุรรมการอกี 3 คณะ มกีาร

จัดตั้งเครือขายการพัฒนาสังคมดานการพิทักษและคุมครองสิทธิเด็ก แตละเดือน

ศนูยพทิกัษเดก็และสตรีจงัหวัดนนทบุร ีไดจดัประชุมทีมสหวิชาชพีจงัหวัดนนทบุร ี

ซึง่ประกอบดวยผูรบัผดิชอบดแูลเด็ก และผูปฏบิตังิานดานเด็กจากวิชาชพีและหนวย

งานตางๆ ที่เกี่ยวของในจังหวัดนนทบุรี เพื่อรวมหาแนวทางแกไขปญหา ใหการ

สงเคราะหคุมครองสวัสดิภาพเด็กรวมถึงการใหการชวยเหลือครอบครัวของเด็ก 

จึงสงผลใหการดําเนินการใหความชวยเหลือเด็กในพื้นท่ีจังหวัดนนทบุรี เปนไป

อยางรวดเร็ว และเขาถงึผูใชบรกิาร มกีารดาํเนนิการระหวางวชิาชพีของหนวยงาน

ตางๆ ในจังหวัดนนทบุรี แตจากสถิติการรับเรื่องเกี่ยวกับการละเมิดสิทธิเด็กของ

ศนูยพทิกัษเดก็และสตรีจงัหวดันนทบุรใีนชวง 2 ปทีผ่านมา พบวา มจีาํนวนเรือ่งที่

เขาสูการดาํเนินการชวยเหลอืของศนูยฯมสีงูขึน้ตามลําดบั จงึจาํเปนตองหาแนวทาง

แกปญหาเด็กถูกละเมิดอยางเรงดวน แมวาจังหวัดนนทบุรีจะมีกลไกคุมครองเด็ก

ทีเ่ปนรูปธรรม แตในทางปฏบิตัยิงัคงประสบกบัปญหา อปุสรรคหลายอยางจาํเปน

ตองหาแนวทางในการสงเสริมการทํางานของทีมสหวิชาชีพใหดียิ่งขึ้น เพื่อลด

ปญหาและอุปสรรคท่ีเกิดข้ึน และชวยพัฒนาระบบการทํางานคุมครองเด็กใหมี

ประสิทธิภาพมากยิ่งข้ึน

วัตถุประสงคในการศึกษา
 1. เพื่อศึกษารูปแบบการทํางานของทีมสหวิชาชีพจังหวัดนนทบุรีในการ

คุมครองเด็กท่ีถูก ทารุณกรรม

 2. เพื่อศึกษาปจจัยที่สงผลตอรูปแบบการทํางานของทีมสหวิชาชีพปญหา

และอุปสรรคในการคุมครองเด็กที่ถูกทารุณกรรม

 3. เพื่อศึกษาแนวทางการสงเสริมการทํางานของทีมสหวิชาชีพในการ

คุมครองเด็กในจังหวัดนนทบรุี
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ระเบียบวิธีวิจัย
 การวิจัยครั้งนี้เปนการวิจัยเชิงปริมาณ และเชิงคุณภาพ โดยมีกลุมตัวอยาง

ที่ศึกษาประกอบดวย กลุมที่ 1 ทีมสหวิชาชีพจังหวัดนนทบุรี มีประชากรท้ังหมด 

150 คน เก็บขอมูลทุกคนโดยไมสุมตัวอยาง และกลุมที่ 2 บุคลากรผูควบคุม

นโยบายหรือผูบังคับบัญชาของวิชาชีพที่เกี่ยวของในการปฏิบัติงานสหวิชาชีพ

เพือ่คุมครองเด็กถกูทารุณกรรมในจังหวัดนนทบุร ี4 คน และตัวแทนแตละวิชาชีพ 

วิชาชีพละ 1 คน รวม 8 คน

 การเก็บรวบรวมขอมูลทําโดยการศึกษาจากเอกสาร และศึกษาจาก

ภาคสนาม โดยเก็บขอมูลเปน 2 ลักษณะ ดังนี้

 (1) ขอมูลเชิงปริมาณ ใชแบบสอบถามเปนเคร่ืองมือในการเก็บรวบรวม

ขอมลู จากกลุมตวัอยาง 4 กลุม ไดแก 1) บคุลากรทางดานสาธารณสุข 2) บคุลากร

ทางดานสังคมสงเคราะห 3) บคุลากรทางดานกฎหมาย และ 4) บคุลากรทางดาน

การศึกษา 

 (2) ขอมูลเชิงคุณภาพ สัมภาษณเชิงลึกจากผูควบคุมนโยบายหรือผูบังคับ

บัญชาของวิชาชีพหลัก ๆ ที่เกี่ยวของในการปฏิบัติงานสหวิชาชีพเพื่อคุมครองเด็ก

ถูกทารุณกรรมในจังหวัดนนทบุรี 4 คน และผูปฏิบัติงานในทีมสหวิชาชีพจังหวัด

นนทบุรี รวม 8 คน

รูปแบบการทํางานเพ่ือการคุมครองเด็กที่ถูกทารุณกรรมของจังหวัด
นนทบุรี
 จากการวิจัยพบวา จังหวัดนนทบุรีมีรูปแบบการทํางานเพ่ือคุมครอง

เด็กท่ีถูกทารุณกรรม 2 รูปแบบ คือ รูปแบบ Interdisciplinary และ รูปแบบ 

Multidisciplinary โดยรูปแบบ Interdisciplinary มีลักษณะการทํางานที่เนน 

การประสานความรวมมือ โดยวิธกีารสงตอขอมลู และการประสานความทรัพยากร

ที่มีอยู สวนรูปแบบ Multidisciplinary มีลักษณะการทํางานที่เนน การบูรณาการ 

โดยการประชุมปรึกษาหารือเพื่อระดมความคิดเห็น การกําหนดแนวทาง

การชวยเหลอื โดยมกีระบวนการทาํงาน ซึง่ประกอบดวย การคนหาความจรงิ หรอื

การสืบสวนสอบสวน การคุมครองและปองกันเฉพาะหนา การบําบัดฟนฟูเด็ก 

การคืนเด็กสูสังคม และการปองกันดวยการลดปจจัยเส่ียงภายในครอบครัว 
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โดยแตละรูปแบบที่พบมีลักษณะการทํางาน ดังนี้

 1. รูปแบบ Interdisciplinary การทํางานในรูปแบบนี้ ไดแก

   1.1 การประสานงาน

    กลุมตัวอยางสวนมากเร่ิมตนจากการประสานงานกับ

ทีมสหวิชาชีพทางโทรศัพทกอนแลวจึง สงหนังสือเปนทางการตามไปภายหลัง

เพื่อความสะดวก รวดเร็ว เปนการประสานงานอยางไมเปนทางการ ซึ่งสอดคลอง

กับแนวคิดการประสานงาน ปาริชาติ จันทรจรัส (2540, 62) ที่ระบุวา การใช

วิธีการประสานงานแบบไมเปนทางการจุดประสงคหลักก็เพื่อลดระเบียบขั้นตอน 

แมวาอาจไมเหมาะสม และไมถูกตองตามขั้นตอนของการทํางานเทาใดนัก แตก็

จําเปนตองใชเฉพาะกรณีที่ตองมีลายลักษณอักษรเปนหลักฐานเทานั้น อยางไร

ก็ตามกลุมตัวอยางไดสงหนังสือเปนทางการตามไปภายหลัง นอกจากน้ียังมีการ

ประสานงานตามข้ันตอนท่ีหนวยงานกําหนดและกับทีมสหวิชาชีพที่คุนเคยกัน

มากอน สวนการประสานงานทีก่ลุมตวัอยางปฏบิตันิอยทีส่ดุ คอื การแยกเดก็ออก

จากครอบครัวเพ่ือเขาบานพักขององคกรคุมครองสวัสดภิาพเด็ก ซึง่ไมจาํเปนตองทาํ

ทุกกรณีหรือทุกครั้งที่มีการชวยเหลือเด็กขึ้นอยูกับความรุนแรงและความเสี่ยงของ

เด็กแตละคนที่อาจถูกกระทําซ้ํา

   1.2 การสงตอ 

    กลุมตัวอยางใหความสําคัญเปนอยางมากกับการสงตอขอมูล

เกี่ยวกับเด็กของหนวยงานตนทาง เพราะหนวยงานปลายทางจําเปนตองไดรับ

ขอมูลของเด็กทั้งหมด เพื่อนํามาใชประเมินพฤติกรรมในระหวางที่อยูในการดูแล 

และการติดตามความชวยเหลือที่เหมาะสมจากวิชาชีพอื่นๆ ซึ่งในการสงตอขอมูล

จาํเปนจะตองมทีัง้ขอมูลทีม่าจากหนวยงานเดียวกนัและตางหนวยงาน และการขอ

ขอมูลเกี่ยวกับเด็กจากทีมสหวิชาชีพตางหนวยงานมีนอยท่ีสุด ซึ่งอาจเปนเพราะ 

ทีมสหวิชาชีพจังหวัดนนทบุรีมีกลไกการประชุมทีมสหวิชาชีพที่กําหนดแนนอน 

และมีเปนประจํา จึงทําใหผูปฏิบัติงานทีมสหวิชาชีพตางหนวยงานสามารถสงตอ 

และแลกเปลี่ยนขอมูลของแตละหนวยงานไดในการประชุม โดยไมจําเปนตองขอ

ขอมูลผานทางหนวยงาน

   1.3 องคประกอบของการทํางานแบบ Interdisciplinary 

    การประสานงานและการสงตอ เปนองคประกอบสาํคญัของการ
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ทํางานเพ่ือการคุมครองเด็ก โดยพบวา รูปแบบ การประสานงานและการสงตอ

เปนท่ีนิยมใชกันมากในทีมสหวิชาชีพ เพราะในการประสานงานกับวิชาชีพอื่น

ซึ่งอาจเปนผูรวมปฏิบัติงานในหนวยงานเดียวกันหรือตางหนวยงาน โดยตางฝาย

ตางมีหนาท่ีความรับผิดชอบเฉพาะ เพียงแตมีลักษณะงานตอเนื่องและตอง

รบัชวงกนั จะเหน็ไดวา การทาํงานในลกัษณะทีเ่ปน Interdisciplinary ทีใ่ชอยูนัน้ มผีู

รวมงานจากหลายวชิาชพีประสานความรวมมอืและทรพัยากร พรอมท้ังสงตอขอมลู

สําหรับการแกไขปญหาเดียวกัน โดยไมจําเปนตองคํานึงถึง การตัดสินใจรวมกัน 

สอดคลองกับ Rosalie A. Kane (อางถึงใน ภัทรจิตร ลาภตติยกุล 2541 : 11) 

ที่ระบุลักษณะของการประสานงานเปนทีม (Coordination team) ที่ผูปฏิบัติงาน

จากสาขาวชิาชพีตางๆ ยงัคงรกัษาบทบาทของตน กระบวนการทาํงาน การตดัสนิใจ

ใดๆ อาจไมสอดคลองหรือเปนเอกฉันท สมาชิกมีความเกี่ยวของกันนอย 

ซึ่งไมจําเปนเสมอไปวาจะตองมีการสนับสนุนกันและกัน บอยครั้งความขัดแยง

อาจเกิดขึ้นอยางหลีกเลี่ยงไมได ยิ่งความขัดแยงนี้ทวีความรุนแรงมากเทาใด 

ประสิทธิภาพการทํางานของหนวยงานน้ันยอมลดลง การท่ีสวนใหญประสานงานกัน 

มีขอดีคือ ทุกคนตางมุงไปตามแนวทางการทํางานของวิชาชีพและหนวยงานของ

ตนเองเทานั้น โดยผูปฏิบัติงานไมจําเปนตองเสียเวลาในการเขารวมพบปะพูดคุย

หรอืหาขอตกลงรวมกนั ไมตองเบียดเบียนเวลาทํางานประจําของตนเอง ซึง่ตรงกับ

ขอคิดเห็นของกลุมตัวอยางท่ีระบุวา หนาท่ีในงานประจําของตนมีลนมืออยูแลว

จะหาเวลามาทํางานรวมกับสหวิชาชีพลําบาก แตผลเสียที่เกิดขึ้นตามมาคือความ

ขัดแยงในการทํางานรวมกัน 

 2. รูปแบบ Multidisciplinary การทํางานในรูปแบบน้ีประกอบดวย

   2.1 การประชุมปรึกษาหารือ

    กลุมตัวอยางใหความสําคัญกับการประชุมปรึกษาหารือ

มากทีส่ดุ แสดงใหเหน็วาการประชมุปรกึษาหารอืมคีวามจาํเปนในการปฏบิตังิาน

ทีมสหวิชาชีพ และเปนวิธีการหน่ึงซึ่งผูประกอบวิชาชีพท่ีเกี่ยวของไดรวมประชุม

ปรกึษาหารอื กาํหนดแนวทางในการคุมครองเดก็รวมกนั รวมมอืรวมใจปฏบิตังิาน 

เพื่อใหการคุมครองเด็กบรรลุเปาหมายรวมกัน (ศรีเวียง ไพโรจนกุล และ

คณะ, 2547) อยางไรก็ดี รัชนีกร โชติชัยสถิต (2552) ระบุวา การทํางานทีม

สหวิชาชีพจังหวัดนนทบุรี มีความโดดเดนมากในเรื่องของการเปนจังหวัดที่มีการ
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จดัประชุมทมีสหวิชาชีพทกุเดือน และมีรปูแบบคลายการประชุมเชิงปฏิบตักิารท่ีม ี

ผูที่เก่ียวของเขารวมประชุมจํานวนมากท้ังจากตัวแทนองคกรภาครัฐและองคกร

พัฒนาเอกชน โดยกลุมตัวอยางมีการประชุมปรึกษาหารือ กรณีการใหความ

คุมครองเด็กท่ีถูกละเมิดมากที่สุด เนื่องจากเด็กที่ถูกละเมิดเปนกรณีจําเปน 

เรงดวนจะตองมีความรอบคอบในการใหความชวยเหลือ ควรไดรับความคิดเห็น

จากหลากหลายสาขาวิชาชีพ จึงจําเปนตองมีการจัดการประชุมทีมสหวิชาชีพ 

เพื่อกําหนดแนวทางการคุมครอง ชวยเหลือ และปองกันเด็กท่ีมีความชัดเจน 

รอบดาน นอกจากนี้ขั้นตอนการทํางานแบบสหวิชาชีพตามอนุสัญญาวาดวย

สิทธิเด็ก ขอ 19 และ 39 ในข้ันตอนการคุมครองปองกันเฉพาะหนาวา กอนที่จะ

ดําเนินการใดๆ ที่มีผลกระทบตอชีวิตครอบครัว หรืออนาคตของเด็ก จําเปน

ตองเรียกประชุมทีม สหวิชาชีพ ซึ่งประกอบไปดวยฝายสังคมสงเคราะห (รวม

นกัสังคมสงเคราะหทีพ่บความผิดปกติครัง้แรกท่ีมโีอกาสสังเกตเด็ก) ฝายการแพทย

และฝายกฎหมาย เพื่อประเมินสภาวะเด็กและครอบครัวกอน ทั้งนี้เพื่อใหการ

ประเมนิสภาวะเดก็และครอบครวัตัง้อยูบนพืน้ฐานการมขีอมลูทีค่รอบคลมุทกุดาน 

ทั้งการแพทย สังคมสงเคราะห และกฎหมาย ซึ่งจะทําใหการแทรกแซงครอบครวั

ไมวาจะเปนกระบวนการคุมครองเด็ก หรือการปองกันเด็กเฉพาะหนา การบําบัด

ฟนฟู สามารถเช่ือมโยงกับการคืนสูสังคมของเด็กตามหลักเพ่ือประโยชนสูงสุด

ของเด็ก ที่สอดคลองกับอนุสัญญาวาดวยสิทธิเด็ก ขอ 9 อนุ 2และ อนุ 3 (วาสนา 

เกานพรัตน, 2544)

    นอกจากการรวมประชุมปรึกษาหารือแลวยังมีการติดตามผล 

และการกําหนดแนวทางการทํางานรวมกัน แตเปนท่ีนาสังเกตวา การกําหนด

แนวทางการทํางานรวมกันของทีมสหวิชาชีพจังหวัดนนทบุรี มีคาเฉลี่ยนอยที่สุด 

นั้นสอดคลองกับความคิดเห็นของกลุมตัวอยาง ที่ตองการใหทีมสหวิชาชีพจังหวัด

นนทบุรีมีการกําหนดแนวทางการทํางานที่เปนไปในทิศทางเดียวกัน 

   2.2 องคประกอบของการทํางานแบบ Multidisciplinary

    องคประกอบสาํคญัของการทาํงานตามรปูแบบ Multidisciplinary 

คอืการมกีลไกในการประชมุปรกึษาหารอืเปนหลกั เพือ่เปนการระดมความคดิเหน็

สาํหรบัการกาํหนดแนวทางการทาํงาน และการตดัสนิใจแกไขปญหารวมกนัตัง้แต

เริ่มตนจนจบกระบวนการทํางาน โดยใชความรู ความสามารถ และทักษะเฉพาะ
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ของแตละวิชาชีพเปนเคร่ืองมือ เพือ่นาํไปสูการแกไขปญหา เนือ่งจากการปฏิบตังิาน

สหวิชาชีพแบบบูรณาการ (Integrative team) เปนการทํางานที่ผูปฏิบัติงาน

จากสาขาวิชาชีพตางๆ มีบทบาทเทาเทียมกัน การตัดสินใจใดๆ ถือมติเอกฉันท

เปนสําคัญ นอกจากนี้สมาชิกในทีมงานตางพึ่งพาซึ่งกันและกัน และมุงเนน

กระบวนการปฏิบัติงาน ขอดีของรูปแบบนี้คือ การแกไขปญหาที่เกิดขึ้นจะตอง

ไดรบัความคิดเหน็และขอมลูจากผูเชีย่วชาญในสาขาตางๆ อยางรอบดาน อกีทัง้ทมี

สหวิชาชีพยังมีการติดตอ สื่อสารระหวางกันอยางตอเนื่อง ทําใหเกิดสัมพันธภาพ

ที่ดีระหวางผูปฏิบัติงาน สงผลตอความสามารถในการสรางเครือขายการทํางาน

ไดมากยิ่งข้ึน เกิดความสะดวก รวดเร็วในการขอความรวมมือการทํางานตอไป

ในอนาคต (Rosalie A. Kane อางถึงใน ภัทรจิตร ลาภตติยกุล, 2541) ถึงแม

รูปแบบการประชุมทีมสหวิชาชีพจังหวัดนนทบุรีในขณะน้ี (ตั้งแต พ.ศ. 2549) 

อาจไมใชการประชุมทีม สหวิชาชีพตามความหมายในเชิงวิชาการท่ัวไปท่ีมัก

จะมีเฉพาะผูรับผิดชอบ case เขารวมประชุมเทานั้น แตหลายฝายก็ยังเห็นวา

รปูแบบการประชมุทีเ่ปนอยูกม็ปีระโยชนและควรดาํเนนิตอไป เพราะมผีลดตีอการ

ทบทวน case (case review) อกีทั้งยังชวยใหผูเขารวมประชุมเกิดการเรียนรูรวม

กัน เกี่ยวกับการบังคับใชพระราชบัญญัติคุมครองเด็ก พ.ศ. 2546 และแนวทาง

การแกปญหาและการใหความชวยเหลือเด็กและครอบครัวในสถานการณตางๆ 

(รัชนีกร โชติชัยสถิต, 2552)

รูปแบบท่ีนิยมใชในจังหวัดนนทบุรี
 ในการปฏิบัติงานเพ่ือใหความคุมครองเด็กที่ถูกทารุณกรรมน้ัน 

ทีมสหวิชาชีพจังหวัดนนทบุรีมีการปฏิบัติทั้งรูปแบบ Interdisciplinary และ 

Multidisciplinary แตการปฏิบัติในรูปแบบ Interdisciplinary จะไดรับความนิยม

มากกวา ซึ่งเห็นไดจากการท่ีกลุมตัวอยางมีรูปแบบการปฏิบัติงานของทีมสห

วิชาชีพดานการสงตอของทีมสหวิชาชีพ มีคาเฉลี่ยสูงสุด คือ 1.72 รองลงมาคือ 

การประสานงาน (คาเฉลี่ย 1.50) และเปนที่นาสังเกตวาถึงแมจะอยูในระดับ

ปานกลางเหมือนกัน แตการกําหนดแนวทางการทํางาน (คาเฉลี่ย 1.10) เปน

คาเฉลี่ยต่ําสุด ซึ่งหมายถึงวา ทีมสหวิชาชีพปฏิบัติงานดานการประสานและการ

สงตอมากท่ีสุด โดยสามารถอธิบายเหตุผลไดวา เปนเพราะทีมสหวิชาชีพยังคง
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ยดึตดิการทํางานในรูปแบบเดิม คอื เนนการประสานและการสงตอ เพราะเปนงาน

ที่ทําไดเองโดยไมตองผานกระบวนการรวมคิด รวมตัดสินใจ ไมจําเปนตองมีการ

เขารวมประชมุ แตการลดความสาํคญัของการเขารวมประชมุอาจสงผลใหแกปญหา

ไดไมรอบดาน การประชุมปรึกษาหารือจึงเปนเครื่องมือ เพื่อมุงสูการแกปญหา

อยางตรงจุด และเปนไปตามขั้นตอนการปฏิบัติงานในทีมสหวิชาชีพ

ปจจยัทีส่งผลตอรปูแบบการทาํงานของทมีสหวชิาชพีในการคุมครองเดก็
ที่ถูกทารุณกรรม
 1. ปจจัยสวนบุคคลกับรูปแบบการปฏิบัติงานสหวิชาชีพท่ีแตกตางกัน
 จากผลการวิจัยพบวา ตัวแปรที่สงผลตอรูปแบบการทํางานทีมสหวิชาชีพ 

จังหวัดนนทบุรีของกลุมตัวอยาง คือ อายุ ตําแหนง สถานภาพการเปนพนักงาน

เจาหนาท่ี และประสบการณฝกอบรม โดยกลุมตัวอยางท่ีมีอายุระหวางมีอายุ

นอยกวา 30 ป มีการสงตอ และติดตามผลการปฏิบัติงานของทีมสหวิชาชีพ

มากกวา ผูที่มีอายุ 41-50 ป สวนกลุมตัวอยาง ที่มีตําแหนงตางกัน มีรูปแบบ

การปฏิบัติงานสหวิชาชีพตางกันทุกรูปแบบ เพราะ ตําแหนงหรือวิชาชีพที่ตางกัน 

ยอมมีอํานาจ หนาที่ รวมถึงทักษะ ความรู ความชํานาญ ในแตละดานท่ี

แตกตางกัน เม่ือวิชาชีพตางๆ มาปฏิบัติงานรวมกันแลวจึงกลายเปนการทํางาน

ทีมสหวิชาชีพ ซึ่งสอดคลองกับ สรรพสิทธิ์ คุมพประพันธ และพยงคศรี ขันธิกุล 

(2546 : 109) ที่ไดใหคํานิยามของทีมสหวิชาชีพวา คือ กลุมบุคคลที่ไดรับ

การฝกอบรมเกี่ยวกับการใชเครื่องมือ มีความรู ทักษะ และความสามารถ เฉพาะ

ดานท่ีแตกตางกันมาแกไขปญหารวมกันอยางมีระบบ และเปนกระบวนการ

บนพื้นฐานของเปาหมาย และวัตถุประสงคเดียวกันในการปฏิบัติงาน โดยมีความ

รับผิดชอบรวมกันตั้งแตตนจนสิ้นกระบวนการ เปนที่นาสังเกตวาตําแหนงท่ีมี

รปูแบบการปฏิบตังิานทมีสหวิชาชพีมากทีส่ดุ คอื บคุลากรทางดานสังคมสงเคราะห 

เพราะแตเดมิการชวยเหลอื และดาํเนนิการเกีย่วกบัทีป่ระสบปญหาเปนหนาทีข่อง

บคุลากรทางดานสงัคมสงเคราะห อกีทัง้กระทรวงการพฒันาสงัคมและความมัน่คง

ของมนุษยเปนกระทรวงทีรับผิดชอบการดูแล ชวยเหลือเด็กและเยาวชน จึงทําให

บคุลากรทางดานสงัคมสงเคราะห มบีทบาทในการชวยเหลอืเด็กทีถ่กูทารณุกรรม

มากท่ีสุด
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 กลุมตัวอยางที่มีความแตกตางดานประสบการณฝกอบรมที่ตางกัน มีการ

ปฏิบัติงาน สหวิชาชีพตางกัน สอดคลองกับขอมูลที่ไดจากการสัมภาษณตัวแทนผู

ปฏิบัติงานท่ีวา ปจจัยที่สงเสริมการทํางานสหวิชาชีพอยางหนึ่ง คือ การเพิ่มองค

ความรูใหแกผูปฏบิตังิานสหวิชาชพี เชน การจัดอบรม การดงูาน เพือ่ใชเปนเครือ่ง

มือในการปฏิบัติงาน 

 2. ปจจัยสวนบุคคลกับปญหา และอุปสรรคในการปฏิบัติงาน
สหวิชาชีพ
 จากผลการวิจัย พบวา อายุและตําแหนงที่ตางกันสงผลตอปญหา และ

อุปสรรคดานการประสานงาน สวนการศึกษาที่ตางกันสงผลตอปญหา และ

อุปสรรคดานการประสานงานและ การปฏิบัติงานรวมกัน โดยกลุมตัวอยาง

ที่มีอายุนอยกวา 30 ป มีปญหา และอุปสรรคดานการประสานงานมากกวา 

กลุมตวัอยางท่ีมอีาย ุ41-50 ป และกลุมตวัอยางทีม่ตีาํแหนงดานสังคมสงเคราะห 

มีปญหาและอุปสรรคในการประสานงานของทีมสหวิชาชีพมากกวาผูท่ีมีตําแหนง

ดานสาธารณสุข ซึ่งเรื่องนี้ สุนีย เหมะประสิทธิ์ (2531 : 1-3) กลาวถึงการปฏิบัติ

งานสหวิชาชีพของนักสงัคมสงเคราะหวาเปน การประสานงานรวมกับวชิาชีพอืน่ซึง่

อาจจะเปนผูรวมปฏบิตังิานในหนวยงานเดยีวกนัหรอืตางหนวยงาน โดยทีต่างฝาย

ตางมีหนาท่ีความรับผดิชอบเฉพาะ เพียงแตมลีกัษณะงานท่ีตอเนือ่งและตองรับชวง

กัน ผูที่มีบทบาทสําคัญในการประสานงานไดอยางเหมาะสมและมีประสิทธิภาพ

ควรจะเปนนักสังคมสงเคราะห เพราะลักษณะงานและบทบาทหนาที่ตลอดจน

การฝกฝนทางวิชาชีพเอื้ออํานวยกวาวิชาชีพอื่น นอกจากนี้บทบาทหนาที่ของ

นกัสังคมสงเคราะหในการประสานงานยังครอบคลุมการรณรงคใหกลุมบคุคลสาขา

วิชาชีพทุกหมูเหลาไดมีสวนรวมในการแกปญหา 

 ปญหาและอุปสรรคในการปฏิบัติงานของทีมสหวิชาชีพจังหวัด
นนทบุรี
 กลุมตวัอยางมปีญหาและอุปสรรคในการปฏิบตังิานสหวชิาชพี 2 ระดบั คอื 

ระดบันโยบายหนวยงานซึง่พบวามปีญหาในระดบัปานกลาง และการประสานงาน

และการปฏบิัติงานรวมกันมีในระดับนอย ดังรายละเอียดตอไปนี้
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 1. ขอจํากัดของทีมสหวิชาชีพ

 ขอจํากัดของทีมสหวิชาชีพ ไดแก งบประมาณ เพราะจังหวัดนนทบุรี ไมมี

คาเบี้ยเลี้ยง หรืองบประมาณที่จัดไวสําหรับเปนคาตอบแทนการทํางานของผูมีจิต

อาสาที่ทํางานทีมสหวิชาชีพ สอดคลองกับผลการสัมภาษณที่ระบุวา ผูปฏิบัติงาน

ทีมสหวิชาชีพจังหวัดนนทบุรีทุกคนมีจิตอาสาในการทํางาน ซึ่งเปนเหมือนแรง

สนับสนุนสําคัญที่ทําใหการทํางานสหวิชาชีพดําเนินตอไปได 

 2. ในระดับนโยบายหนวยงาน

 นโยบายหนวยงานพบวาปญหาอุปสรรคสําคัญ คือ การขาดการประสาน

ดานนโยบายของ แตละหนวยงาน ซึ่งแสดงใหเห็นการขาดแผนการดําเนินการ

ในระดับจังหวัดที่ดี และการสงเสริมความสัมพันธระหวางเครือขายภายในจังหวัด 

ผลจากการขาดประสานกัน ทําใหผูปฏิบัติงานของหนวยงานตางๆ ไมไดรับความ

สะดวกในการปฏิบัติงานรวมกัน เพราะนโยบายที่เกี่ยวกับการทํางานสหวิชาชีพมี

ความแตกตางกัน จึงทําใหผลลัพธการทํางานสหวิชาชีพไมเปนไปตามที่คาดหวัง

ไว สอดคลองกับ รัชนีกร โชติชัยสถิตย (2552 : 121) ที่ระบุวา การจัดทําแผนดาน

เดก็ในระดบัจังหวดัของนนทบรุยีงัไมเปนระบบ เพราะการทาํแผนมลีกัษณะทีแ่ตละ

หนวยงานกําหนดโครงการและกิจกรรมขึ้นภายใตกรอบภารกิจและงบประมาณ

ที่หนวยงานไดรับ จากนั้นฝายเลขานุการคณะกรรมการคุมครองเด็กจังหวัด

จึงขอความรวมมือใหจัดสงมาให (ซึ่งบางหนวยงานไมมีการจัดสงมาให) แลวนํา

มารวบรวมเปนเลมเสนอตอคณะกรรมการคุมครองเด็กจังหวัด เพื่อรับทราบ 

หลังจากน้ันก็ไมมีการติดตามประเมินผลแผนงาน โครงการเหลานั้นแตอยางใด 

 นโยบายเก่ียวกับคณะกรรมการคุมครองเด็กจังหวัดนนทบุรีที่เปนปญหา

อุปสรรค คือ คณะกรรมการคุมครองเด็กจังหวัดไมชัดเจนเร่ืองนโยบายของ

คณะกรรมการคุมครองเดก็ และการตดิตามผลการปฏบิตังิานทมีสหวชิาชพี ซึง่เรือ่งนี ้

รัชนีกร โชติชัยสถิตย (2552 : 121) กลาวถึงปญหาระดับนโยบายของจังหวัด

นนทบุรีวา คณะกรรมการคุมครองเด็กจังหวัดนนทบุรีที่ผานมาแสดงบทบาท

ในฐานะที่เปนกลไกหลักที่รับผิดชอบในระดับนโยบายดานเด็กของจังหวัดไมเต็ม

ที ่ไมเพยีงพอ คณะกรรมการคุมครองเด็กจงัหวัดนนทบุรจีงึควรกําหนดบทบาทใน

การกาํหนดนโยบาย กาํกบั ตดิตามผลการดาํเนนิงานของแผนงาน โครงการตางๆ 

มากขึน้ และแผนดานเดก็ในจงัหวดัไมเปนระบบ ไมมรีะบบการติดตามประเมินผล
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แผนงาน โครงการ ในระดับทองถิ่นและในหนวยงานตาง ๆ ยังไมมีแผนดานเด็ก

อยางเปนทางการ

 3. การเขารวมประชุม

 ปญหาและอปุสรรคดานการปฏบิตังิานรวมกนัทีม่มีากทีส่ดุคอื บางวชิาชพี

ไมเขารวมประชุม ทําใหไดมุมมองที่ไมครอบคลุม ผลการศึกษาน้ีสอดคลองกับ

ผลการศึกษารูปแบบการปฏิบตัิงานสหวิชาชีพ (พ.ศ. 2553) ที่วา ทีมสหวิชาชีพ

ใชการประสานและสงตอมากกวาการรวมประชุมปรึกษาหารือ ผลที่ตามมาคือ 

การไดมุมมองการแกไขปญหาที่ไมครอบคลุม สอดคลองกับท่ี ณัฐวดี มโนรม 

(มลูนธิศินูยพทิกัษสทิธิเดก็, 2547 : 18) กลาวถึงปญหาอุปสรรคดานการปฏิบตังิาน

สหวิชาชีพหลังจากท่ีพระราชบัญญัติคุมครองเด็ก พ.ศ. 2546 ประกาศใชแลววา 

ผูทํางานบางคนยังทํางานแบบเดิมดวยการสงตอแทนที่จะจัดประชุมรวมกัน 

การประชุมทีมสหวิชาชีพยังขาดบางวิชาชีพซึ่งสงผลตอมุมมองการคุมครองเด็ก

ไมรอบดาน 

ขอเสนอแนะในการสงเสริมการทํางานทีมสหวิชาชีพของจังหวัดนนทบุรี
 แนวทางท่ีควรนาํมาใชเพือ่การสงเสริมการทํางานทมีสหวิชาชพีของจังหวัด

นนทบุรีใหมีประสิทธิภาพมากขึ้นนั้น จําเปนตองสงเสริมใน 3 สวน คือ ผูปฏิบัติ

งานทีมสหวิชาชีพ หนวยงานที่เกี่ยวของ และคณะกรรมการคุมครองเด็กจังหวัด มี

รายละเอียด ดังนี้

 1. ผูปฏิบัติงานทมีสหวิชาชีพจังหวัดนนทบุรี

   1.1 ผูปฏิบัติงานทีมสหวิชาชีพควรมีการบูรณาการบทบาททาง

วิชาชีพสูความเปนสหวิชาชีพ โดยเพิ่มพูนองคความรูใหกับตนเองอยูเสมอ 

ทัง้ในดาน วธิกีารปฏบิตังิานรวมกนัเปนทมีสหวชิาชพีอยางแทจรงิ และความรูดาน

กฎหมายท่ีเกี่ยวของกับการคุมครองเด็ก รวมท้ังการสนับสนุนใหเกิดการปฏิบัติ

งาน ทีมสหวิชาชีพตามรูปแบบ Multidisciplinary ใหมากขึ้น เชน การจัดใหมี

การประชมุทมีสหวชิาชพีรายกรณ ี(Case Conference) ควบคูการประชมุกลุมใหญ

ที่มีอยูเปนประจําทุกเดือน เพื่อสรางบรรยากาศ และปูพื้นฐานของการปฏิบัติงาน

ทีมสหวิชาชีพอยางแทจริง

164 | วารสารศิลปศาสตร



   1.2 ผูปฏิบัติงานทีมสหวิชาชีพควรจัดตั้งหนวยงานหรือบุคคล 

ที่รับผิดชอบการจัดทําระบบฐานขอมูลเด็กทั้งหมดในจังหวัด เพื่อความสะดวก 

รวดเร็วในการทํางาน และยังสามารถดูแลเด็กไดอยางท่ัวถึง และควรกําหนด

ใหมี case manager เพื่อรับผิดชอบแตละ case จนจบกระบวนการ ซึ่งจะทําให

เกิดการทํางานอยางตอเนื่อง นอกจากนี้ยังควรมอบหมายงานและการติดตาม

ความคืบหนาของ case พรอมทั้งรายงานความคืบหนาของ case ทั้งหมด ใหผู

รวมงานไดรับทราบ 

   1.3 ผูปฏิบัติงานทีมสหวิชาชีพควรรวมกันสรุปปญหาและอุปสรรค

ในการทํางานแตละ case ออกมา เพื่อนํามาหาทางแกไขปญหา และพัฒนา

กระบวนการทํางานในคร้ังตอไป รวมทั้งเก็บรวบรวม case ที่นาสนใจไวเปนกรณี

ศึกษา เพื่อใชเปนแนวทางการทํางานในอนาคต

 2. หนวยงานท่ีเกี่ยวของ

   2.1 หนวยงานในจังหวัดนนทบุรีที่เกี่ยวของกับการปฏิบัติงาน

ทีมสหวิชาชีพควรกําหนดนโยบายใหมีการสนับสนุน และสงเสริมการทํางาน

ของผูปฏิบัติงานทีมสหวิชาชีพในหนวยงานนั้นๆ อยางเปน ลายลักษณอักษร เชน 

การสนับสนนุงบประมาณในการทํางานทีมสหวิชาชพี และการแบงเวลาการทํางาน

ในหนาที่ประจํากับการทํางานรวมกับทีมสหวิชาชีพ

   2.2 ผูบริหารหนวยงานในจังหวัดนนทบุรีที่ เกี่ยวของกับการ

ปฏิบตังิานทีมสหวิชาชีพควรศึกษาระบบและกลไกการปฏิบตังิานของทีมสหวิชาชีพ

โดยละเอียด เพื่อจะไดเขาใจความจําเปนของการปฏิบัติงานในทีมสหวิชาชีพ

   2.3 ผูบริหารและบุคลากรของหนวยงานจังหวัดนนทบุรีที่เกี่ยวของ

กับการปฏิบัติงานทีมสหวิชาชีพควรกําหนดแนวทางการทํางานรวมกันของ

ทุกหนวยงาน เพื่อทําใหการทํางานงายขึ้นและเปนไปในทิศทางเดียวกัน

 3. คณะกรรมการคุมครองเด็กจังหวัดนนทบุรี

   3.1 คณะกรรมการคุมครองเด็กจังหวัดควรสงเสริมการจัดอบรม

ใหความรูเพิ่มเติมแกผูปฏิบัติงานทีมสหวิชาชีพจังหวัด และผูนําในชุมชน 

ทั้งดานกฎหมายและความรูใหมๆ ที่เกี่ยวของเปนประจําทุก 6 เดือน และควร

ประชาสัมพันธใหความรูเกี่ยวกับการทํางานทีมสหวิชาชีพกับประชน เพื่อให

ประชาชนในจงัหวดัรูจกัระบบการทาํงานทมีสหวชิาชพีในการคุมครองเดก็เพิม่ขึน้ 

165มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี  | 



   3.2 คณะกรรมการคุมครองเด็กควรกําหนดเปาหมายการทํางาน

และวางระบบการทํางานท่ีชัดเจน ควรกําหนดตารางเวลาการประชุมที่สม่ําเสมอ 

ควรเขาประชมุดวยตนเอง เพือ่ใหเกดิความตอเนือ่งและเปนการจาํกดัขอบเขตของ

การรักษาความลับของเด็ก

   3.3 คณะกรรมการคุมครองเด็กจังหวัดควรเพ่ิมนโยบายเชิงสงเสริม

ปองกันใหมากขึ้น เชน การจัดกิจกรรมรวมกับโรงเรียน และชุมชน 
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เกริ่นนํา
 ในบรรดานักคิดทั้งหลาย แอนโทนี กิดเดนส (Anthony Giddens) 
เปนนักทฤษฎีสังคมชาวอังกฤษที่หาตัวจับยาก อิทธิพลของงานของกิดเดนส
ตอสังคมวิทยาเทียบไดกับงานของ Parsons, Foucault หรือ Habermas 
งานของกิดเดนสเปนลักษณะการตีความการกระทําของมนุษยและกระบวนการ
เชิงสถาบันในสังคมศาสตรและมนุษยศาสตรที่หนักแนนและเฉียบแหลม
ซึง่อยูในกระแสนิยมอยางมาก โดยมาจากศึกษาแนวคิดทฤษฎีทัง้จากแนวคิดดาน
การตีความ (Hermeneutics) วิธีการเชิงชาติพรรณวรรณา (Ethnomethodology) 
ทฤษฎีระบบ (System Theory) การวิเคราะหเชิงจิตวิทยา (psychoanalysis) 
โครงสรางนิยม (Structuralism) และหลังโครงสรางนิยม (post-structuralism) 
จากแนวคิดดั้งเดิมท่ีหลากหลายเหลานี้ กิดเดนสไดพัฒนาวิธีการทางสังคมวิทยา
แบบใหมที่เรียกวา “Structuration Theory” เปนการวิเคราะหในเชิงทฤษฎี
ในเรือ่งความสมัพนัธระหวางตวัตนกบัสงัคม ดวยการเนนไปทีก่ระบวนการผลติซ้าํ
ทางสังคม (Social reproduction) และการเปลี่ยนรูปของสถาบัน (Institutional 
transformation) (Elliott 2003) ซึ่งทําใหกิดเดนสเปนคนหนึ่งในบรรดา
นกัสงัคมวทิยารวมสมยัทีไ่ดรบัการยอมรบัมากทีส่ดุแหงยคุ กดิเดนสไดจาํกดัความ
เปนตัวตนและผลงานทางทฤษฎีของเขาวาเปนนักทฤษฎีสมัยใหม (Modernist) 
โดยไดพัฒนางานเชิงทฤษฎีในสามระยะ คือ ระยะแรก ทําการวิพากษทฤษฎี
คลาสสิค ระยะที่สอง พัฒนาทฤษฎี Structuration Theory ซึ่งเปนการวิเคราะห
ปฏิสัมพันธระหวางผูกระทําการและโครงสราง และระยะที่สาม วิพากษสังคม
สมัยใหมยุคปลายและโลกาภิวัตน (Bryant and Jarry, 2003) ซึ่งจะเห็นไดชัดเจน
ในผลงานจากป 1990 เปนตนมา
 พฒันาการงานในระยะท่ีสองของกิดเดนสนี ้เปนการอธิบายยืนยนัความ
แตกตางระหวางความรูของสังคมและความรูของธรรมชาติในระดับภววิทยาโดย
พื้นฐาน ความไมตอเนื่องของความรูที่เกิดในยุคสมัยใหม ในระดับญาณวิทยา 
(Epistemology) (Loyal, 2003: 121-123) ซึ่งในหนังสือ The Consequences 
of Modernity กิดเดนสไดอธิบายอีกครั้งวาเปนวิธี การตีความสองชั้น (Double 
Hermeneutic) 4 ซึ่งวาทกรรมของสังคมวิทยาและแนวคิดตางๆ รวมถึงทฤษฎีและ
ขอคนพบตางๆ ของสงัคมศาสตรมกีารเคล่ือนไหวอยางอสิระเขาออกอยางตอเนือ่ง

 4 อานเพิ่มเติม ที่เชษฐา พวงหัตถ (2553: 23-25)
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คือสิ่งที่แนวคิดเหลานี้เปนอยู ในการสรางทฤษฎีดวยการใหเหตุผลตางๆ นานา 
ความรูเหลานี้จึงสรางเนื้อหาวิชาของมันอยางสะทอนยอนแยง (Giddens, 1990: 
43; Loyal 2003: 123)
 กิดเดนสไดนิยาม “ความเปนสมัยใหม” หมายถึงวิธีการของชีวิตทาง
สังคมหรือองคกรทางสังคมซ่ึงเกิดขึ้นในยุโรปจากราวศตวรรษท่ี 70 เรื่อยมา
ซึ่งสงผลหรือมีอิทธิพลตอรูปแบบชีวิตตางๆ ทั่วโลก (Giddens, 1990: 1) กิดเดนส
เห็นวาสังคมในปจจุบันยังไมใชสังคมหลังสมัยใหมแตอยูในชวงยุคสมัยใหมตอน
ปลายซึง่เปนพฒันาการของโลกาภวิตันอยางเขมขน พฒันาการของสงัคมสมยัใหม
ยงัมรีะยะเวลาทีย่าวนานเปนการพฒันาไปเรือ่ยๆ แตยงัไมถงึกบัการเปลีย่นแปลง
อยางสิ้นเชิง กลาวคือ แทนท่ีจะกลาวถึงยุคหลังสมัยใหมที่เปนกระแสในปลาย
ทศวรรษ 1980 กดิเดนสกลบัย้าํถงึความสําคญัของสังคมรวมสมัยในแงยคุสมัยใหม
ผานการแบงแยกความแตกตางระหวางยุคสมัยใหมตอนตนกับตอนปลาย 
ความแตกตางของสังคมสมัยใหมที่กิดเดนสกลาวถึงกับสังคมยุคหลังสมัยใหม
เปรียบเทียบไดดังตาราง

ตารางเปรียบเทียบแนวคิดของหลังสมัยใหม (Postmodernity) กับ ความเปน
สมัยใหมอยางเขมขน (Radicalized Modernity)

Postmodernity Radicalized Modernity
1) เขาใจการเปล่ียนผานในปจจุบันใน
แงมมุทางญาณวทิยาหรอืหลอมละลาย
วธิทีาํความเขาใจธรรมชาตขิองความรู
เขาดวยกันท้ังหมด

1) มองการพัฒนาเชิงสถาบันวาสราง
ความรูสึกของการเปราะบางและการ
แพรกระจาย

2) ใหความสนใจตอแนวโนมของ
การเปลี่ยนผานของสังคมในปจจุบัน
ที่เคลื่อนที่ออกจากจุดศูนยกลางและ
การเคลือ่นคณุลกัษณะของมนัออกจาก
รูปลักษณเดิม

2) มองลักษณะสมัยใหมที่ เขมสูง
ในฐานะที่เปนชุดของสถานการณที่มี
ลักษณะการแพรกระจายซึ่งเชื่อมตอ
กบับรูณาการของโลกในเชิงวิภาษณวธิี
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Postmodernity Radicalized Modernity
3) มองวาตัวตนถูกลมลางหรือถูก
ตัดออกเปนเสี่ยงๆ ดวยการแยก
ประสบการณออกเปนชิ้นๆ

3) มองตัวตนวาเปนมากกวาสวนท่ีมี
แรงผลักตางๆ ตัดขามกัน แตเปน
กระบวนการของการสะทอนตัวตนและ
อัตลักษณที่ความเปนสมัยใหมทําให
เกิดขึ้นไดอยางมีพลัง

4) แยงวาความเปนจริงที่เราเห็นคือ
ความเปนจริงในเชิงประวัติศาสตร 

4) แยงวาคุณสมบัติสากลของความ
เปนจริงทําใหเกิดพลังขับเคล่ือนท่ี
ทําใหเกิดการตอตานซึ่งเปนสาเหตุ
แรกของปญหาในระดับโลก
ความรูทีเ่ปนระบบเกีย่วกบัการพฒันา
เหลานี้ไมไดถูกการความเปนสมัย
ใหมที่มีลักษณะสะทอนยอนแยงเปน
ตัวขัดขวาง 

5) สรางทฤษฎีของการไรอํานาจของ
ปจเจกบุคคลวาเปนเพราะแนวโนม
จากโลกาภิวัตน

5) วิเคราะหวิภาษณวิธีของการไร
อํานาจและการใหอํานาจในแงของ
ประสบการณและการกระทํา 

6) เห็น “ตะกอน” ของวิถีชีวิตประจํา
วนัในฐานะทีเ่ปนผลจากการบกุรกุของ
ระบบที่เปนนามธรรม 

6) มองวิถีชีวิตประจําวันเปนความ
ซับซอนของปฏิกิริยาตอระบบที่เปน
นามธรรม  เกี่ยวของกับการถือครอง
เชนเดียวกับการสูญเสีย

7)  การเขารวมทางการเมืองไมมีทาง
เปนไปไดเพราะอํานาจของการสราง
บริบทและการแพรกระจายเปนตัวตัด
โอกาส 

7) การเขารวมทางการเมืองเปนเร่ือง
ที่เปนไปไดและมีความจําเปน ทั้งใน
ระดับโลกและทองถิ่น

8) นิยามยุคหลังสมัยใหมในฐานะท่ี
เปนจุดจบของญาณวทิยา ปจเจกบคุคล 
และ จริยธรรม

8) นิยามยุคหลังสมัยใหมในฐานะท่ี
เปนการเปล่ียนผานท่ีอาจจะเกิดขึ้น
ภายใตสถาบันท่ีเปนตัวแทนความ
เปนสมัยใหม

ที่มา: Giddens (1990: 150)
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 ในหนังสือ Modernity and Self Identity: Self and Society in Late 
Modern Age (1991) กิดเดนสเห็นวา สังคมสมัยใหม คือสังคมที่ความคิดแบบ
สมัยใหมถูกพัฒนาขึ้น และความคิดเรื่องตัวตนและอัตลักษณเปนสิ่งที่ไมพูดถึง
ไมได แมแตผูคนท่ีกลาววาพวกเขาไมเคยไดรับความคิดหรือตั้งคําถามหรือมี
ความกังวลเก่ียวกับอัตลักษณของพวกเขาก็จะถูกบีบใหสรางทางเลือกผานวิถีชีวิต
ประจําวันอยางมีนัยยะ ทั้งคําถามตอการแตงกาย การแสดงตัวตน และเวลาวาง 
จะสงผลตอการตัดสินใจเกี่ยวกับความสัมพันธ ความเชื่อ และการประกอบอาชีพ
ตางๆ สูง ขณะที่สังคมกอนหนานี้จะมีกรอบจารีตปฏิบัติที่กําหนดการกระทําและ
บทบาทของแตละคนไวอยางชัดเจน  สังคมในปจจุบันซึ่งเปนยุคหลังประเพณี 
เราจะตองแสดงบทบาทตาง ๆ ของตัวเองเพื่อตัวเราเอง  (Gauntlett 2002) ดังที่
กิดเดนส กลาววา

“เราจะทําอะไร? เราจะปฏิบัติตัวอยางไร? เราจะเปนใคร? ทุกคน
ลวนถูกต้ังคําถามในสภาพการณในยุคสมัยใหมตอนปลาย และ
แตละคนจะตอบคําถามเหลานั้นผานพฤติกรรมทางสังคมในชีวิต
ประจําวันในระดับที่แตกตางกัน และอาจจะในแบบที่ไมตรงไป
ตรงมา”  (Giddens, 1991: 70)

 ความโดดเดนของคําถามตอตัวตนในยุคสมัยใหมคือการที่คําถาม
เหลานี้เปนทั้งผลลัพธและสาเหตุของการเปล่ียนแปลงในระดับสถาบัน กิดเดนส
มองความเช่ือมโยงระหวางตัวตนและอัตลักษณของปจเจกบุคคลท่ีมีตอแงมุมทางสังคม
ทัง้ในระดบัจลุภาคและมองภาพของ รฐั ทนุนยิม และโลกาภวิตันในระดบัมหภาค
ที่ตางมีความเชื่อมโยงกันและไมสามารถที่จะทําความเขาใจหากมองเปนสวนๆ5 
(Gauntlett, 2002) ซึ่งเปนการมองความเปล่ียนแปลงตอยอดจากงานทฤษฎี 
Structuration ของเขา นั่นเอง

 5 สังคมวิทยามักจะมองระดับท่ีแตกตางเหลานี้แบบแยกสวน ซึ่งเราตองใชการวิเคราะห
โดยมองความเช่ือมโยงของแรงผลักจากทั้งระดับมหภาคและจุลภาค
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 กิดเดนสเชื่อวาในสังคมสมัยใหมเปนสังคมแบบหลังจารีตประเพณี 
(post-traditional)6 อตัลกัษณของปจเจกบุคคลไมไดเปนสิง่ทีไ่ดรบัสบืทอดมาหรือ
มีลักษณะที่แนนอนตายตัวไมเปลี่ยนแปลงอีกตอไป ทวาไดกลายเปนโครงการ
ที่มีการสะทอนคิด (refl exive project) ซึ่งเปนเรื่องที่เราตองทํางานอยางตอเนื่อง
ตลอดเวลาและตองขบคิดทบทวนส่ิงที่ไดทําไปดวย อัตลักษณสวนตัวจึงไมใช
ชุดของลักษณะท่ีสังเกตเห็นไดในชวงเวลาหนึ่งๆ แตไดกลายเปนบันทึกชีวิตของ
บุคคล กิ๊ดเดนสอธิบายวา ‘อัตลักษณของบุคคลไมใชสิ่งที่พบเห็นไดในพฤติกรรม
หรือในความสัมพันธที่มีกับคนอื่น แตอยูที่ความสามารถในการทําใหเรื่องเลา 
(narrative) ยังคงมีอยูตอไป ชีวประวัติของบุคคล – ถาหากเขา/หลอนยังคงตอง
มีปฏิสัมพันธอยางสมํ่าเสมอกับคนอ่ืนๆ ในโลกของการดําเนินชีวิตประจําวัน - 
ไมสามารถเปนเรือ่งทีแ่ตงขึน้มาเอง (fi ctive) ไดทัง้หมด แตจะตองมกีารบรูณาการ
เหตุการณตางๆที่เกิดขึ้นในโลกขางนอกตัวเขาดวยกันและเลือกเอามาใชกับ 
‘เรื่องเลา’ เกี่ยวกับตัวตนของเราอยูตลอดเวลา (เชษฐา พวงหัตถ, 2553: 47- 48)
 บทความท่ีถกูหยิบยกมาอภิปรายนี ้เปนหนึง่ในผลงานทางทฤษฎีของกดิ
เดนสชิ้นสําคัญที่วิพากษสังคมสมัยใหมและโลกาภิวัตน เปนสวนหนึ่งของหนังสือ
วาดวยการสะทอนยอนแยงความเปนสมัยใหมชื่อ Refl exive Modernization: 
Politics, Tradition and Aesthetics in the Modern Social Order (1994) ซึง่เปน
ผลงานรวมกับ Ulrich Beck และ Scott Lash ประเด็นรวมระหวางงานของกิดเดนส
เช่ือมสูงานของทั้งสองที่สําคัญคือการตั้งคําถามตอประเด็นตางๆ (ซึ่งเปนพื้นฐาน
การแสวงหาความรูในโลกใบนี)้ เพือ่การสรางความเขาใจและนาํไปสูการสะทอนคดิ
ตอสงัคม ทัง้สามปฏเิสธมมุมองของแนวคดิหลงัสมัยใหมทีม่กัจะเชือ่มสูความคดิที่
วาญาณวิทยาตายไปแลว แตทั้งสามมองถึงการรับรูเกี่ยวกับโลกของความรูตางๆ 
ในเชิงสงัคมวิทยา กลาวคือ ประการแรก Refl exive modernization ซึง่เปนลกัษณะ
วภิาษณวธิขีองสมยัใหม เดมินัน้แนวคดิสงัคมสมยัใหมนาํเสนอมหากาพยแหงการ

 6 การนิยามสังคมแบบหลังจารีตประเพณีกลายเปนขอถกเถียงอยางกวางขวาง ในป 
1993 ไดมีการวิพากษแนวคิดดังกลาวอยางจริงจังในการประชุมเรื่อง International conference on 
Detraditionalization: Authority and Self in an Age of Cultural Uncertainty จัดโดย Center 
for the Study of Cultural Values, Lancaster University ซึ่งบทความจากงานประชุมไดกลาย
มาเปนหนังชื่อ Detraditionalization: critical refl ections on authority and identity at a time of 
uncertainty (Paul Heelas, Scott Lash and Paul Morris, edited, 1996) ซึง่มกีารอภิปรายในหลากหลาย
แงมุมทั้งเรื่องความเปนสมัยใหม การลมสลายของประเพณีในแบบหลังสมัยใหม รวมถึงการร้ือสราง 
การประดิษฐประเพณีเพ่ือธํารงประเพณีเดิม
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พรรณนาวาดวยสงัคมยโูทเปย แตทัง้สามไมไดมองวาสงัคมสมยัใหมจะเปนลักษณะ
ที่สมบูรณแบบดังกลาว และทามกลางการพัฒนาท่ีกาวหนาไมหยุดยั้งก็ทําใหเรา
ไดรับผลกระทบหรือความเสี่ยงที่ไมแนนอนจากสังคมดังกลาวดวย อยางไรก็ดี 
สังคมสมัยใหมเปดโอกาสใหเราไดคิด ใครครวญ ตรึกตรอง และสะทอนยอน
แยงออกมาเปนตัวตนท่ีเช่ือมกับสังคมโลก ซึ่งมีลักษณะของปจเจกมากข้ึนเร่ือยๆ 
ลกัษณะของยคุสมยัใหมทีม่กีารสะทอนยอนแยงนัน้ การเปลีย่นแปลงเชงิโครงสราง
จะผลักใหผูกระทําการมีอิสระในการตัดสินใจจากโครงสราง ผลักใหปจเจกมีอิสระ
ทางความคิดจากความคาดหวังตางๆ ทีม่าจากสถาบันทางสงัคม และมีการสาํรวจ
ตรวจตราตัวเอง (self -monitoring) เพื่อสรางอัตลักษณเฉพาะตน ประการที่สอง 
การร้ือสรางประเพณี (Datraditionalization) ทามกลางยุคสมัยใหม ซึ่งไมใช
ประเด็นของการไมพูดถึงสังคมที่ไมมีจารีตประเพณีอีกตอไป แตในสังคมโลก
ที่มีลักษณะรอบรูทั่วโลก (cosmopolitan) ไดมีการตั้งคําถามกับจารีตประเพณี
เพื่อปกปองตัวมันเองดวย ซึ่งทําใหสวนหน่ึงทับซอนกับแนวคิดของหลังสมัยใหม
ในเรื่องของการฟนฟูประเพณีดวย ประการที่สาม คือการตั้งคําถามตอนิเวศวิทยา 
(ecology) ซึง่ไมใชแคเรือ่งของสิง่แวดลอม (environment) แนวคดิเรือ่ง “ความเส่ียง” 
(risk) เขามาเปนประเดน็หลักที่ไดรับความสนใจ เพราะเรามักจะพยายามควบคุม
สิ่งตางๆ โดยจะมีสิ่งที่ไมคาดถึงเกิดขึ้นตามมาซ่ึงสรางความเสี่ยงตางๆดวย
 บทความ “สังคมหลังจารีตประเพณี” เปนบทความท่ีกิดเดนสเขียนข้ึน
กอนป 2000 ซึ่งเปนปที่คนหวาดวิตกตางๆ นานาวาจะเกิดวิกฤติตางๆ เชน 
เหตุการณ Y2K เปนตน ดังนั้นจะพบวางานเขียนชิ้นนี้จะองิกับแนวคิดของความ
เปนสมัยใหมและการเริ่มตนใหมของชวงเวลาอื่นๆ ดวย ซึ่งจะไดกลาวในสวน
สรุปเนื้อหาถัดไป

สรุปเนื้อหาบทความ 
“Living in a Post-Traditional Society”
 เราอาศัยอยูในชวงเวลาของการส้ินสุดของสหัสวรรษ สังคมศาสตรกําลัง
เผชิญกับวาระใหมทางสังคมโลก หลายอยางกลับมามีอํานาจเหนือตัวเรา แมแต
วันเวลาในปฏิทินก็ทําใหเราจดจออยูกับมันจนเขามาครอบงําความคิด คําวา 
ปลายศตวรรษที่ (Fin de siècle) ไดถูกนิยามอยางกวางขวางไมวาจะเปนใน
ระดบัของการสนทนาถงึจุดจบในลกัษณะตางๆ จดุจบของความเปนสมยัใหม หรอื
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แมแตจดุจบของประวัตศิาสตร ในลักษณะของการไตรตรองสะทอนความคิดตอมนั
ดวยความรูสึกของความสับสนและความกังวลใจ ซึ่งแนนอนวา “เรา” อยูในชวง
เวลาของการเปล่ียนแปลง แตมันก็ไมใชแคเราที่เปนสังคมตะวันตกแตคือทั้งโลก
 ประเดน็หลกัของกดิเดนสในบทความนีค้อื คาํวา “การสิน้สดุ” ในทีน่ี ้คอื
การเริ่มตนของยุคใหมที่เรียกวา “ยุคหลังจารีตประเพณี” คํานิยามของความเปน
สมัยใหมมักจะอิงกับคําวาจารีตประเพณี ถาเชนนั้นยุคนี้จะเปนยุคหลังจารีต
ประเพณีหรือไม ยุคสมัยใหมทําใหเกิดการสรางประเพณีใหมซึ่งทําใหเกิดการ
สญูสลายของประเพณีแบบเกาใชหรอืไม ทีสํ่าคัญท่ีสดุก็คอืวาอทิธิพลของประเพณี
ภายในสังคมสมัยใหมที่ตอเนื่องมายังคงคลุมเครือ ความเปนสมัยใหมได ‘เขามา
อยูในความคดิของคน’ กฎเกณฑและรปูแบบสงัคมในโลกสมยัใหมไดยนืรอใหเรา
ใครครวญพิจารณาอยางละเอียด โดยไมตองไปเสียเวลามองแคเรื่องการครอบงํา
ทางความคิดของสังคมตะวันตก

 ลําดับการเปล่ียนแปลง (Order of Transformation)
 สังคมศาสตรกําลังเผชิญกับวาระใหมของการเปล่ียนผานสองเร่ืองหลัก 
หนึ่ง คือการแผขยายของสถาบันสมัยใหมที่มีการทําใหมีลักษณะสากลผาน
กระบวนการโลกาภวิตัน7 และอกีประเดน็ กค็อืมกีระบวนการของการเปลีย่นแปลง
อยางต้ังใจซ่ึงเปนการเปล่ียนแปลงสังคมสมัยใหมอยางถึงรากถึงโคน นั่นคือมี
กระบวนการในลักษณะของการขจัดหรอือพยพโยกยายสวนทีใ่ชไมไดของประเพณี 
(Evacuation) ซึ่งเปนการขุดคนเปดเผยและกําหนดปญหาของจารีตประเพณีขึ้น 
สาระสําคัญของวาระใหมที่วาน้ีเปนการมองปฏิสัมพันธระหวางมนุษยในฐานะ
ผูกระทําการท่ีพฤตกิรรมของเขาสงผลตอการเปล่ียนแปลงโลกและในขณะเดียวกนั
อิทธิพลในระดับโลกอาจจะสงผลตอการกระทําของมนุษยเชนกัน ความเชื่อมโยง
ของสองสิง่นีม้คีวามใกลชดิกนัมาก กลาวคอื สิง่ของสาธารณะและการจดักลุมตาง ๆ  

 7 การนิยามสังคมแบบหลังจารีตประเพณีกลายเปนขอถกเถียงอยางกวางขวาง ในป 
1993 ไดมีการวิพากษแนวคิดดังกลาวอยางจริงจังในการประชุมเรื่อง International conference on 
Detraditionalization: Authority and Self in an Age of Cultural Uncertainty จัดโดย Center for 
the Study of Cultural Values, Lancaster University ซึง่บทความจากงานประชุมไดกลายมาเปนหนัง
ชื่อ Detraditionalization: critical refl ections on authority and identity at a time of uncertainty 
(Paul Heelas, Scott Lash and Paul Morris, edited, 1996) ซึ่งมีการอภิปรายในหลากหลายแงมุม
ทั้งเร่ืองความเปนสมัยใหม การลมสลายของประเพณีในแบบหลังสมัยใหม รวมถึงการร้ือสราง การ
ประดิษฐประเพณีเพ่ือธํารงประเพณีเดิม 
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รวมท้ังรฐั จะไมหายไปในโลกของการเปล่ียนผานแตจะมกีารจดัระบบระเบียบและ
กอรูปรางขึ้นมาใหม
 ในยุคแสงสวางแหงปญญา (Enlightenment) นั้น มีหลายสิ่งท่ีมนุษย
คิดวาควบคุมไดแมแตการสรางประวัติศาสตรดวยการเช่ือมโยงความรูและการ
เขาไปควบคุมประวัติศาสตรในอนาคต กิดเดนสพัฒนาแนวคิดตอจากเวเบอร
ที่เห็นวามนุษยจะกาวออกจากสังคมประเพณีและเริ่มคิดเปนเหตุเปนผลมากขึ้น
จนอยูในโครงสรางของความรูทางเทคนิคซึ่งมนุษยเปนเหมือนฟนเฟองเล็กๆ 
ที่ขับเคล่ือนเคร่ืองจักรขนาดใหญที่มีระบบคิดที่เปนเหตุเปนผลและสังคมมนุษย
จะกาวสูระบบการบริหารองคการ (ซึง่เปนลกัษณะของสังคมสมัยใหม8) เสมือนการ
เดินเขาสูกรงเหล็กซ่ึงจะทําใหลดทอนความเปนมนุษยทั้งท่ีมนุษยรูทั้งรูวาจะเกิด
ขึ้นอยางไรก็ดี กิดเดนสมองในแงบวกวาการเขาสูสังคมสมัยใหมไมไดทําใหเกิด
สิง่ทีเ่ลวรายไปท้ังหมดแตในขณะเดยีวกนั สงัคมสมยัใหมสามารถทําใหเกดิโอกาส
และอันตรายไดพอกัน
 การตั้งขอสงสัยตางๆ ที่มีตอโลกสมัยใหมของกิดเดนสมาจากการตั้ง
คาํถามตอปฏิบตักิารของยุคแสงสวางแหงปญญาท่ีพยายามจะควบคุมอนาคตแตก็
ทาํใหเกดิผลกระทบท่ีไมไดตัง้ใจข้ึนมาดวย ยิง่เราพยายามจะควบคุมอนาคตเทาไร
อนาคตก็ยิง่ไมแนนอนเทานัน้ จงึเกิดแนวคิดเก่ียวกับ “ความเส่ียง” (Risk) ในสอง
ระดับ ระดับแรกคือเม่ืออนาคตถูกรุกราน จะมีการคํานวณความเส่ียงในเชิงสถิติ
เพือ่สกดักัน้อนาคต ดวยการประกันความเส่ียง ซึง่ดเูหมอืนวาบรรดาบริษทัประกนั
จะประสบความสําเร็จตอการควบคุมอนาคตน้ี และระดับที่สองคือเม่ือธรรมชาติ
ถูกรุกรานจากการขัดเกลาทางสังคม และประเพณีตางๆ ไดสูญสลายไป จะเกิด
รูปแบบที่คํานวณไมไดตางๆ ขึ้น ตัวอยางเชน ประเด็นเรื่องภาวะโลกรอนที่ตางมี
ผูเชีย่วชาญท้ังหลายเขามาอธิบายสาเหตุ ทาํนายอนาคตท่ีไมมคีวามแนนอน ขอมลู
ทั้งหลายเปลี่ยนไปมาอยูตลอดเวลาซึ่งบางคนอาจพูดวาภาวะโลกรอนเปนเรื่อง
หลอกลวง สถิติที่แมนยําเก่ียวกับความเส่ียงกลับถูกกลบดวยการอธิบายภาวะ
โลกรอนเปนฉากๆ ฉะนั้นการอธิบายของใครจะนาเชื่อถือก็ขึ้นอยูกับวามีคนที่เชื่อ
ทฤษฎีโลกรอนและทําตามคําแนะนําตางๆ แคไหน ในโลกสังคมที่การสะทอนคิด
เชิงสถาบันไดกลายมาเปนองคประกอบหลัก ความซับซอนของฉาก (scenario) 
ที่ถายทอดมาเปนเรื่องราวก็ยิ่งไดรับความสนใจ

 8 ซึ่งระบบการบริหารงานแบบองคกรนี้คือขั้นตอนสูงสุดของภาวการณเสื่อมมนตขลัง 
(Disenchantment) จากศรัทธาและการยึดถือประเพณีในอดีต (สุภางค  จันทวานิช 2552: 61)
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 ยุคสมัยใหมจึงเสมือนเปนยุคทดลอง มนุษยตางถูกจับมาทดสอบ
ในการทดลองขนาดใหญ ซึง่มนุษยในฐานะผูกระทาํการบางคร้ังไมสามารถควบคุม
ผลที่เกิดขึ้นได เหมือนกับวาเราจะตองเผชิญอันตรายบางอยางอยางหลีกเล่ียง
ไมได การทดลองของยุคสมัยใหมเต็มไปดวยปญหาซึ่งไมไดเปนผลตามที่ยุค
แสงสวางแหงปญญาไดทาทายจารตีประเพณไีว นัน่คอืมนัมเีหตกุารณทีไ่มแนนอน
ที่ไมเคยเกิดขึ้นมากอนดวย การทดลองระดับโลกของยุคสมัยใหมนี้เปนลักษณะ
ของการตัดขามของผูกระทําการและโครงสราง กลาวคือไดรับอิทธิพลจากการ
แผขยายของสถาบันสมัยใหมสูการดําเนินชวีติประจําวนัของมนุษยและขณะเดียวกัน
ก็ไดรับอิทธิพลจากการกระทําของมนุษยดวย ความสัมพันธของรูปแบบขางตน
นี้เกิดขึ้นจากความสัมพันธของการแผขยายของพื้นที่และเวลาอยางไมมีขีดจํากัด
ดวย กิดเดนสเห็นวาการทดลองที่เขาพูดถึงเปนการทดลองประจําวัน (Everyday 
experiments) ทกุการทดลองจะสะทอนการเปล่ียนแปลงรูปแบบของประเพณีและ
ความเปนจรงิของโลก ซึง่ภายใตผลกระทบจากการรกุล้าํของระบบท่ีเปนนามธรรม 
เราควรจะมองการทดลองน้ีในบริบทของการแทนท่ีและการจัดสรรใหมดวยความ
เชี่ยวชาญ (Displacement and reappropriation of expertise) ซึ่งเทคโนโลยี
แสดงบทบาทของตัวแทนความเชี่ยวชาญทั้งในเชิงวัตถุและความเชี่ยวชาญทาง
สังคมเฉพาะดาน กิดเดนสยกตัวอยางวิวัฒนาการของถาดกอนน้ําแข็งท่ีมีการ
เปลี่ยนแปลงในเชิงประวัติศาสตรวาดวยความเชี่ยวชาญจนเหมาะสมตอเครื่องด่ืม 
ซึง่เปนตวัอยางของเทคโนโลยทีีเ่กดิจากผลของการดาํเนนิชวีติประจาํวนัซึง่ไมไดมี
ประเด็นของจารีตประเพณีเขามาเก่ียวของซ่ึงอาจจะเปนความเขาใจผิดก็ได 
โดยกิดเดนสอธิบายลักษณะของจารีตประเพณีในหัวขอถัดไป

 การดูถูกเนื้อสัตว (Insulting the Meat)
 ในสวนน้ี กิดเดนสยกตัวอยางธรรมเนียมปฏิบัติของชนเผา Kung San 
ในทะเลทรายคาลาฮาร ีเมือ่พรานลาเนือ้ของชนเผากลบัจากลาเนือ้จะตองพดูแบบ
ถอมตวัไมคยุโมโออวดทามกลางคนในเผา และคนในเผาจะกลาวดถูกูปรมิาณเน้ือที่
ไดมาของคนนั้นๆ กิดเดนสเห็นวาวัฒนธรรมแบบนี้เรามองไดวาคือหนาท่ีแฝง 
(latent function) ที่จะใหคนในเผามีความสามัคคี สวนหนาที่หลักของธรรมเนียม
ปฏิบัติดังกลาวคือการทําใหเกิดความเทาเทียมในหมูชนเผาที่เปนผูชายแมมันจะ
ดูเหมือนจะสรางความแตกแยกก็ตาม ถาเมื่อใดที่การลาสัตวทําใหคนหนึ่งคนใด
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รูสึกวาตนอยูเหนือคนอื่น (แมมีสิทธิ์จะคิด) คนที่เปนผูรักษาอาการเจ็บปวย
ภายในเผา (healer) จะชี้ใหเนื้อที่ลาไดไรคาและก็มีวิธีการที่จะทําใหคนนั้นจิตใจ
สงบลง ซึ่งกิดเดนสชี้วาจารีตประเพณีเปนเรื่องเกี่ยวกับพิธีกรรมและเชื่อมโยง
กับการสรางความสามัคคีภายในกลุมนั้นๆ แตไมใชผลที่เปนไปตามกลไกในการ
ทําตามกฎที่ไมตองถูกตั้งคําถาม
 จากตัวอยางของจารีตประเพณี กิดเดนสขยับสูการอธิบายวาการอาศัย
ในโลกหลังจารีตประเพณีจะตองพิจารณาในสองประเด็นหลัก คือ จารีตประเพณี
คอือะไรกนัแน? และอะไรคอืคณุสมบตัโิดยทัว่ไปของสงัคมจารตีประเพณ?ี ทัง้สอง
ประเด็นดังกลาวเคยถูกใชในแงที่ไมไดถูกตรวจสอบในทางสังคมวิทยา เพราะ
มนัเปนตวัขดัขวางความเปนสมัยใหม และไมเคยถกูตรวจสอบในทางมานษุยวทิยา
เพราะหน่ึงในนัยยะสําคัญสําหรับจารีตประเพณีคือการกระทําซ้ํา9 (Repetition) 
ที่ถูกผูกติดไวอยางเหนียวแนน จารีตประเพณีจึงเปนเสมือนกาวที่ยึดสังคม
กอนสมัยใหมไวดวยกัน แตเม่ือมีการปฏิเสธหนาที่ของมันก็ไมรูวาเราจะเอาอะไร
ยดึโยงสงัคมไว จงึไมมคีวามจําเปนทีจ่ะเชือ่มการกระทาํซ้าํกบัการสอดประสานทาง
สงัคมอกีตอไป และคุณลักษณะในลักษณะการกระทําซํ้าจงึเปนบางสิง่ท่ีตองการการ
อธิบายมากกวาการทึกทักวาเปนแบบนั้นแบบนี้

 กดิเดนสเหน็วาจารตีประเพณเีกดิขึน้สบืเนือ่งกบัความทรงจาํ ซึง่เปนความ
ทรงจํารวม (Collective memory) ประกอบดวยพิธกีรรม10 เชือ่มโยงกับรปูแบบของ
ความจริงตามสูตร (Formulaic notion of truth) มีผูปกปกษรักษา (guardian)11 
และมีพลงัขบัเคล่ือนท่ีสมัพนัธกบัลกัษณะเชิงจริยธรรมและดานความรูสกึไมเหมือน
กบัขนบธรรมเนยีม (Custom) ซึง่อาจจะมองในแงของการสรางส่ือกลางของความ
ทรงจํารวม (organizing medium of collective memory) เอกภาพของจารีต

 9 การกระทําซ้าํ องิกบั เวลาซ่ึงเก่ียวพันกบัการควบคุมเวลา จารตีประเพณีคอืทศิทางในอดีต 
ซึง่อาจจะสงผลตอการกระทาํในปจจบุนัดวย คณุลกัษณะของการกระทาํซ้าํกค็อืการทาํตามอดตี ในขณะที่
การกระทําในอดีตก็สรางอนาคตขึ้นใหมดวย
 10 กดิเดนสเหน็วาพธิกีรรมเปนสวนสาํคัญของจารตีประเพณแีตมวีถิปีฏบิตัทิีไ่มไดผกูพันอยู
กบัวถิชีวีติประจําวันมากนกั เพราะพิธกีรรมจะมผีูปกปกษรกัษา (guardian) เปนตัวกลางเชือ่มระหวาง
ประเพณีกับผูคน
 11ผูปกปกษรักษามักจะเปนผูเฒาผูแกในสังคม คนทรงเจาเขาผีหรืออื่นๆ ซึ่งเราอาจจะ
เปรียบเสมือนกับผูเช่ียวชาญในสังคมสมัยใหม แตก็ไมใชผูเช่ียวชาญ เพราะผูปกปกษรักษาดังกลาว
มีหนาที่เชื่อมโยงประเพณีกับผูคนภายในเทานั้น แตไมไดสื่อสารใหคนภายนอกรับรูดวย
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ประเพณีไมเพียงมาจากการดํารงรักษาขามเวลามาเทานั้นแตยังมาจากความตอ
เนื่องของการตีความที่ทําใหเกิดเกลียวที่ยึดโยงอดีตกับปจจุบันไว

 การกระทําซํ้าเสมือนเปนโรคประสาท: ประเด็นของการเสพติด 
 (Repetition as Neurosis: the Issue of Addiction)
 กิดเดนสนําแนวคิดดานจิตวิเคราะหของฟรอยดและลักษณะของสังคม
สมัยใหมของเวเบอรมาอธิบายคุณลักษณะของสังคมหลังจารีตประเพณี เขาอธิบาย
วาการต้ังคําถามตอแรงกดดันตางๆ ที่บีบบังคับผูคนเปนพื้นฐานของการเยียวยา
รักษาแบบสมัยใหม ที่เปนที่มาของหนังสือวาดวยการบําบัดรักษาดวยตนเอง12 
กิดเดนสเห็นวา แมแนวคิดของฟรอยดจะเกิดในชวงสังคมประเพณีแตก็ทําให
เห็นพัฒนาการทางจิตวิทยาของสังคมสมัยใหมในยุคแสงสวางแหงปญญาไดเปน
อยางดี โดยเฉพาะในชวงที่สังคมแบบจารีตแบบประเพณีถูกสั่นคลอนและผูคน
เริ่มตั้งคําถามกับตัวตนและความหมายของบรรทัดฐานทางสังคมและแสดง
พฤติกรรมผานความฝนและความทรงจําที่มีอยู ในแงของความฝนเปนสิ่งที่มนุษย
แสดงตอแรงกดดนัตางๆ สวนความทรงจาํของมนษุยมลีกัษณะคลายกบัการกระทาํ
ซ้ําของจารีตประเพณี นั่นคือมนุษยเลือกที่จะจําและเลือกที่จะนําสิ่งนั้นๆ มา
ใชใหเหมาะกับชีวิตประจําวันของตนเอง กิดเดนสยกตัวอยางพฤติกรรมซ้ําของ
มนุษยจากครอบครัวและคูสมรสที่อธิบายการเช่ือมโยงอดีตกับปจจุบันของมนุษย
ดวยการทําแผนภูมิครอบครัวซ่ึงแตละคนจะเช่ือมโยงตัวเองกับคนในครอบครัวตางกัน
ซึง่ลวนเกิดจากความรูสกึและจติใตสาํนกึ สวนคูแตงงานจะมพีฤตกิรรมซ้าํทีไ่ดรบัมา
จากครอบครัวโดยการดตูวัอยางจากรุนพอแมและเลือกทีจ่ะทําตามหรือไมทาํตาม
แบบอยางพฤติกรรมนั้นๆ กิดเดนสเปรียบเทียบอดีตกับสังคมไววา หนึ่ง อดีตจะ
ลางเลือนไปเม่ือจารีตประเพณีมีนอยลง สอง อดีตไมอาจลบเลือนไดแตสามารถ
สรางขึ้นใหมได สาม การสะทอนคิดในเรื่องตัวตนของคนจะเกิดขึ้นไดเมื่อมนุษย
รูสกึเปนอสิระซ่ึงเปนคณุลักษณะของสังคมหลังสมัยใหม และส่ีความสัมพนัธสวนตัว
เกิดขึ้นเนื่องจากความใกลชิดไมใชเกิดจากปฏิสัมพันธทางสังคมดังในสังคมกอน
สมัยใหม ความสําเร็จของคนรุนหลังคือการสงผานสัญลักษณทางวัฒนธรรมและ
ปฏิบัติการตามแบบประเพณีในอดีตมาสูคนรุนหลัง

 12 ซึ่งฟรอยดไดพัฒนาความคิดจากการรักษาผูปวยสูการสรางทฤษฎีสังคม ผูเขียนแนะนํา
ใหอานงานของฟรอยดเพิม่เตมิไดจาก ยศ สนัตสมบตั.ิ 2538. ฟรอยดและพฒันาการของจติวเิคราะห: 
จากความฝนสูทฤษฎีสังคม. กรุงเทพฯ:มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร. 
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 สวนทฤษฎีของเวเบอรคอนขางชี้ใหเห็นการเปล่ียนรูปจากยุคจารีต
ประเพณีสูความเปนสมัยใหมอยางเห็นไดชัด เวเบอรอธิบายถึงสังคมแบบจารีต
นิยมเชิงเศรษฐกิจ (Economic traditionalism13) ซึ่งกิจกรรมทางเศรษฐกิจ
ไดแผอทิธิพลในสังคมกอนสมัยใหม แมกจิกรรมเหลานีจ้ะมองผลประโยชนทางวัตถุ
เปนหลกัแตกใ็ชประโยชนจากศลีธรรมและการกระทําทีเ่กนิขอบเขตดวย โดยเฉพาะ
คาํสอนและการปฏบิตัขิองกลุมเพยีวรแิทน (Puritanism) สงผลตอจติวญิญาณของ
สังคมทุนนิยม (เชน การทํางานเพื่อพระเจา เปนตน) ฉะนั้นพัฒนาการของสังคม
สมัยใหมในชวง 3 ศตวรรษนี้อาจมองไดในสองระยะ คือ ระยะแรก ถูกวิชาการ
ความเช่ียวชาญและการควบคุมครอบงํา สวนในระยะท่ีสอง มีการเพิ่มขึ้นของลัทธิ
สุขนิยมซึ่งเกี่ยวเนื่องกับแนวคิดสังคมผูบริโภค ความทันสมัยจะถูกผลักใหเกิดขึ้น
โดยอัตโนมัติ ซึ่งตามความคิดของ ฟรอยดก็คือแรงขับภายในท่ีจะกระทําซ้ําความ
เปนสมัยใหมซึง่เกิดจากจิตใตสาํนกึของสังคมและไมสามารถท่ีจะเขาใจไดเพยีงใน
ระดับปจเจก อดตีจะยังคงอยูในความทรงจําของมนุษยแตจะไมไดถกูสรางข้ึนตาม
แบบจารตีประเพณโีดยจะเขามาครอบงาํกระทาํของมนษุยในแบบแฟชัน่กึง่เหตผุล
 กิดเดนสเปรียบการเสพยติดในโลกสมัยใหมวาเกิดจากคุณสมบัติในแง
ของการบีบบังคับของยุคสมัยใหม และการเสพยติดแสดงใหเห็นคุณลักษณะของ
สังคมหลังจารีตประเพณีไดอยางเดนชัด ในสังคมกอนสมัยใหมการสรางประเพณี
และกระบวนการทําใหเกิดการทําอยางใดอยางหน่ึงเปนประจํา (Routinization) 
ในชีวิตประจําวันเช่ือมโยงกับคนหน่ึงสูคนหน่ึง ในทางกลับกัน ในสังคมยุคหลัง

 13 แนวคดินีเ้ปนหัวใจสาํคญัของการวิเคราะหลทัธโิปรแตสแตนทและการวิเคราะหเรือ่งอืน่ๆ 
ของเวเบอร ในการพยายามทําความเขาใจความรุงเรืองของทุนนยิมสมัยใหมซึง่เปนโจทยสาํคญัทีส่งผล
ตอการเปล่ียนแปลงทศันคตใินการทํางานและในอุตสาหกรรม ผูคนทีผ่กูพันกบัยคุกอนสมยัใหมตางมี
ความคิดที่เชื่อมโยงกับขนบธรรมเนียมหรือมาตรฐานการใชชีวิตแบบด้ังเดิมและชอบท่ีจะทํางานนอย
แตไดรับเงินมาก ในตัวอยางของเวเบอร ไมมีการจายคาจางเปนสองเทาสําหรับการตัดกระจกของ
ชาวซิลิเซียแมวาจะทํางานหนักมากข้ึน ดังนั้น คนงานก็ทํางานลดลงคร่ึงหนึ่งจะดีกวา เพราะฉะน้ัน 
งานตางๆ จะเกิดจากการสรางรูปแบบที่จํากัดตามแบบจารีต พรอมกับความคิดบางอยางที่วา 
การกระทําที่ถูกตองตามแบบอยางจะทําใหประสบผลสําเร็จ การแสวงหาความม่ังคั่งเปนเหมือนพร
จากพระเจา พอคาตางวางเดิมพันอนาคตกับเรือเพียงลําเดียวท่ีสามารถสรางหรือทําลายมันไดงาย 
เชนเดียวกับผูนําตางๆ ก็จะลงทุนกับสงครามของตางชาติบนหลักการเดียวกัน สิ่งที่กําลังขาดไป
คือการคนหาอัตราคงท่ีในการกลับมาผงาดอีกคร้ังที่คาดคะเนไดและทัศนคติในการทดลองอยางมี
เหตผุลในการปรบัปรงุวธิกีารปฏบิตังิาน มนัเปนอาํนาจของลทัธจิารตีนยิมทางเศรษฐกจิทีท่าํใหเวเบอร
ตั้งสมมติฐานวาทัศนคติที่ทันสมัยในการทํางานและการส่ังสมกําไรไมไดเกิดอยางคอยๆ พัฒนา 
แตไดมาจากทศันะความคดิใหมๆ  บางอยางทีเ่ขมขนเกีย่วกบัความสาํคญัของงานและคณุคาของความ
มีเหตุผล (Bruce and Yearley 2006: 81)
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จารีตประเพณี กระบวนการทําอยางใดอยางหน่ึงเปนประจํากลับไมมีความหมาย
นอกจากจะเปนแคการปรบัเปลีย่นกระบวนการสะทอนคดิเชงิสถาบนั (Institutional 
refl exivity) ใหเหมาะสม โลกในปจจุบันไมมีตรรกะหรือความเปนจริงเชิงศีลธรรม
ใดๆ ที่เชื่อมกับสิ่งที่คนในอดีตเคยกระทํามากอน การเสพยติดหลายๆ อยางใน
ชีวิตของเราไมวาจะเปนการเบื่ออาหารในสาววัยรุน ความหลงใหลในเกมกีฬา 
การลุมหลงเรื่องเพศ การติดยาเสพยติด หรือติดกาแฟ เปนตน แสดงใหเห็น
ความสลับซับซอนของการเสื่อมคลายของวัฒนธรรมประเพณีที่มีเกิดขึ้นอยางมี
ตรรกะ การกาวไกลของภาวะเสพยติดเหลานี้เปนเน้ือหาสาระหลักของจักรวาล
ทางสังคมแบบหลังสมัยใหม แตในขณะเดียวกันมันก็เปนดัชนีชี้วัดในทางลบ
ของกระบวนการรื้อสรางประเพณีในสังคม

 ทางเลือกและการตัดสินใจ (Choices and decisions)
 ในบริบทสังคมหลังจารีตประเพณี เราดูเหมือนจะไมมีทางเลือกในการ
กระทาํ แตกดิเดนสเหน็วาแมแตการเสพยตดิกย็งัเปนทางเลอืกแบบหนึง่ ทางเลอืก
คือการเลือกดําเนินชีวิตที่คนมักจะเลือกกระทําโดยเชื่อมโยงกับประสบการณทีมี
ตอคนอื่นหรือท่ีคนอ่ืนมีตอเรา วิถีชีวิตประจําวันที่แตละคนมีก็คือการผสมผสาน
ทางเลือกที่เปนอิสระในความเปนจริงเชิงจิตวิทยา ทุกคนมีทางเลือกและเลือก
ที่จะตัดสินใจแตมักจะอิงกับความรูความเชี่ยวชาญที่มีและอิงกับความสัมพันธ
เชิงอาํนาจท่ีมมีากอน นัน่คอื ใครเปนคนตดัสนิใจและอยางไรตางเปนปรากฏการณ
เชิงอํานาจ

 ธรรมชาติและประเพณีที่เปนสวนเติมเต็มใหสมบูรณ 
 (Nature and Tradition as Complementary)
 เม่ือกลาวถึงความกาวหนาเรื่องการตัดสินใจ เราจะเห็นวามันมีลักษณะ
ควบคูระหวางจารีตประเพณีและธรรมชาติ สังคมยุคกอนสมัยใหมจะจํากัด
ขอบเขตการกระทําของมนุษยดวยจารีตประเพณีอยางมีนยัยะ จารีตประเพณีทาํให
เกิดการสรางกิจกรรมตางๆ ขึ้นมาใหม โดยเฉพาะหากมีคนที่รักษากฎเกณฑ
เหลานั้นเปนคนกํากับ และจะเห็นวาประเพณีมักจะเปนเร่ืองของการอนุรักษ
ธรรมชาติ ความเปนจริงตามสูตร (Formulaic truth14) จะเขาไปกํากับการกระทํา

 14 คือความเปนจริงท่ีมีสูตรสําเร็จซึ่งทราบอยูแลว จึงสามารถประกอบสวนตางๆ ขึ้น
โดยงายราวกับเปนทางลัด
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ที่ควบคุมไมไดดวยการรักษาพิธีกรรมใหดํารงอยู กิดเดนสมองธรรมชาติคลาย
กับประเพณี และประเพณีคลายธรรมชาติ สิ่งที่เปนธรรมชาติคือสิ่งที่อยูเหนือการ
ควบคุมของมนุษย ธรรมชาติในยุคสมัยใหมไดกลายมาเปนสิ่งตรงขามกับเมือง
และเปนภาพของชนบทหรือมีความหมายโดยนัยของชีวิตที่เรียบงายในชนบท 
ในบางครัง้ ธรรมชาตถิกูนยิามวาคือส่ิงท่ีไมควรแตะตองซึง่เปนแนวคดิท่ีเกดิข้ึนจาก
กิจกรรมของมนุษย การมองวาชนบทคือธรรมชาติเปนสวนหนึ่งของการวางแผน
ของมนุษยที่ขีดเสนแบงไววาธรรมชาติตางจากส่ิงประดิษฐตางๆ ในขณะเดียวกัน
ในหลายๆ ประเพณี ธรรมชาติถูกแยกออกใหมีความพิเศษ เชน ในวัฒนธรรม
ทีบ่ชูาภูตผวีญิญาณ ธรรมชาตเิปนทีอ่ยูของพระเจาหรอืปศาจ การทาํใหธรรมชาติ
แยกออกจากชีวิตความเปนอยูของมนุษยนี้กลับเปนที่มาของการเปลี่ยนแปลง
การกอกําเนิดมนุษยชาติและสงผลตอการดําเนินชีวิตของมนุษย ถาธรรมชาติ
ถูกกําหนดก็ไมไดมาจากคนแตมาจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์ หากเราจะมองวาแนวคิด
ของมนุษยกับธรรมชาติเริ่มเปล่ียนไปอยางไรบาง ก็นาจะหันไปมองต้ังแตการ
เปลี่ยนแปลงสูสังคมเกษตรกรรมจนถึงยุคอารยธรรม เพราะแนวคิดตอธรรมชาติ
กลายเปนแนวคิดเรื่องสิ่งแวดลอม (environment) เมื่อแนวคิดตอธรรมชาติ
ของมนษุยเริม่จางไปแนวคิดเรือ่งสิง่แวดลอมกเ็ขามาแทนท่ีเหมือนกบัแนวคดิเร่ือง
ประเพณีที่เส่ือมคลายไป แตธรรมชาติในยุคสมัยใหมยังคงเปนระบบภายนอกท่ี
ครอบงําการกระทําของมนุษยอยู ความเสี่ยงหรือภัยอันตรายทั้งหลายที่เกิดจาก
ธรรมชาติเปนสิ่งที่มนุษยจะตองตรึกตรอง ตัวอยางเชน การมองภาวะโลกรอน
ที่เราตองประสบกับปญหาจากการพยายามอยูเหนือธรรมชาติของสังคมมนุษย 
ความกาวหนาของสังคมอุตสาหกรรมยิ่งไดรับการอธิบายเปนฉากๆ หรือจาก
บทภาพยนตรตางๆ Rupert Sheldrake นกัชวีวิทยาชาวอังกฤษจึงคดิวาเราควรจะ
ใหความสนใจกับธรรมชาติในฐานะที่มันมีชีวิต โดยมองความสําคัญของทั้งระบบ 
ไมใชเรื่องนอกกายมนุษย ซึ่งแนวคิดนี้เกี่ยวโยงไปถึงการร้ือฟนประเพณีและ
พิธีกรรม ชาวตะวันตกหลายคนรวมทั้งกิดเดนสหันไปใหความสนใจกับแนวคิด
แบบฮนิดูและพุทธ แตกเ็ปนการเลือกรับเอาจารีตประเพณีทีเ่หมาะกับสภาวการณ 
ไมใชการมองธรรมชาติในแบบดั้งเดิมทั้งหมด กิดเดนสเห็นวาแมในอดีตมนุษย
มองธรรมชาติเปนเรื่องนอกตัวเชื่อมดวยประเพณีตางๆ ไว แตในปจจุบันรางกาย
มนุษยและกระบวนการทางกายภาพกลับถูกรุกล้ํามากข้ึน ซึ่งเปนผลมาจากการ
รื้อสรางประเพณีและเทคโนโลยี ตัวอยางท่ีเห็นชัดสุดคือการผสมเทียมซ่ึงมนุษย
สามารถใหกําเนิดลูกไดโดยไมตองมีเพศสัมพันธตามธรรมชาติ
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 ความหมายของประเพณี (Tradition as contextual)
 กิดเดนสมองวาจารีตประเพณีเกิดขึ้นในบริบทที่รองรับดวยการรวม
พิธีกรรมและความจริงตามสูตร จารีตประเพณีอยูในวัฒนธรรมและนิสัยของคน 
จารีตประเพณีไมใชสิ่งท่ีเกิดขึ้นโดยไมมีผูปกปกษรักษาเพราะผูปกปกษรักษา 
(guardian) จะเปนผูกาํความจริงไว ผูปกปกษรกัษาจะเปนผูตคีวามและปฏิบตักิาร
ใหเหน็ความจรงิซึง่เราคนท่ัวไปประกาศเปนอืน่ไมได แมวาเราอาจจะมองพระหรือ
คนทรงเจาเขาผเีปนแคสือ่กลางระหวางมนษุยกบัสิง่ศกัดิส์ทิธิ ์แตการกระทาํตางๆ 
ของคนเหลานีบ้งบอกทางพฤตกิรรมอยางชดัเจนวาจารีตประเพณคีอือะไร ประเพณี
ทางโลกจะมีสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตราบเทาที่ยังมีคนเชื่อวามี และความศักดิ์สิทธิ์เหลานี้
จะเปนสิ่งที่บงชี้วาเราจะทําอะไรปฏิบัติตนไปทางไหนจึงจะถูกตอง ซึ่งเชื่อมกับ
แนวคิดเรื่องอํานาจชอบธรรมของบุคคลในสังคมประเพณีนั้นพึงจะกระทําได เชน 
เมื่อมีขอหาม หรือการส่ังการของนักบวชหรือคนทรงตอกิจกรรมหนึ่งๆ ผูคนจะ
กระทําตาม เปนตน
 จารีตประเพณีเปนสื่อกลางของอัตลักษณไมวาจะเปนอัตลักษณรวมหรือ
สวนตัวก็ตาม ผูคนจะใชจารีตประเพณีเชื่อมอัตลักษณสูอดีต ในทางจิตวิทยาผูคน
จะใชความรูสึกมาแสดงอัตลักษณของตน ประเพณีจะมีความพิเศษในแงเวลา
และพ้ืนท่ี คือเปนพื้นท่ีเฉพาะท่ีดํารงความเช่ือและปฏิบัติการตามประเพณีไว 
โดยจะมีบางอยางท่ีเชื่อมโยงยึดเหนี่ยว “ความเชื่อพื้นฐาน” กับความตอเนื่องของ
อัตลักษณไว

 ผูปกปกษรักษากับผูเชี่ยวชาญ (Guardians and Experts)
 แมวาจะเปนเรื่องงายในการแยกความตางระหวางผูปกปกษรักษากับ
ผูเชีย่วชาญ กดิเดนสไดนาํการอธบิายของเวเบอรในเรือ่งสทิธอิาํนาจตามประเพณ ี
(Traditional authority) กับสิทธิอํานาจที่อยูบนหลักเหตุผลหรือกฎหมาย 
(Rational-legal authority) มาอธิบายความแตกตางของท้ังสอง โดยเห็นวา
ในการมองสิทธิอํานาจตามประเพณี เวเบอรใหความสําคัญกับผูปกครองมากกวา
ผูปกปกษรักษา คนท่ีมีตําแหนงอํานาจตามประเพณีจะมีสิทธิอํานาจตอเม่ือ
กฎเกณฑทางประเพณีเอื้อใหเกิดและทําใหคนยอมปฏิบัติตาม แตบุญมารมีและ
บุคลิกลักษณะของคนจะบงบอกถึงอํานาจบารมีที่มีในสังคมประเพณีได เชน 
ผูนําศาสนา พระมหากษัตริย ซึ่งขึ้นอยูกับความจงรักภักดีความยอมรับนับถือ

184 | วารสารศิลปศาสตร



ที่คนมีตอผูนั้นดวย เวเบอรเห็นวาในการจัดการองคกรแบบสมัยใหมใหอํานาจ
ที่เปนทางการในหลักเหตุผลเกิดข้ึน สังคมจะหันไปใหอํานาจกับผูเชี่ยวชาญ
ในองคกรในลักษณะของปตาธิปไตยนิยม ซึ่งเวเบอรกลัววาสังคมมนุษยจะถูกการ
จัดการองคกรครอบงําทําใหสังคมสูญเสียเอกลักษณได กิดเดนสไมเห็นดวยที่
เวเบอรมองการจดัการองคกรในแงราย เขาเหน็วาเวเบอรไมไดเชือ่มเรือ่งการจดัการ
องคกรเขากับเรื่องการทําใหสังคมมีระเบียบวินัย กิดเดนสเห็นวาความเช่ียวชาญ
ไมจําเปนตองเปนทางการ แมวาเจาหนาที่หลายคน (offi  cial) จะเปนผูเชี่ยวชาญ 
(expert) แตในสังคมสมัยใหม ผูเชี่ยวชาญไมใชขาราชการเพียงอยางเดียว และ
เราไมควรเทียบผูเช่ียวชาญชํานาญการ (expert) กับมืออาชีพ (professional) 
ผูเชี่ยวชาญคือคนที่มีทักษะความรูที่คนธรรมดาทําไมได
 ในสังคมจารีตประเพณีเราแยกความแตกตางระหวางผูปกปกษรักษากับ
ผูเช่ียวชาญในเร่ืองทักษะความชํานาญในหาเร่ือง คือ หนึ่ง ทักษะความรูไมได
ยึดติดกับทองถิ่น ความรูพื้นฐานไมใชของทองถิ่นและไมถูกจํากัดไวที่ศูนยกลาง 
ซึ่งตรงขามกับจารีตประเพณี สอง ทักษะความรูไมไดผูกอยูกับความเปนจริงตาม
กฎเกณฑเพียงเทานั้นแตยังผูกโยงกับความเชื่อในการสรางความรูที่มีอยูให
กาวหนาดีขึ้นกวาเดิม ขึ้นอยูกับการตั้งคําถามตอความรูนั้น สาม ความเชี่ยวชาญ
เปนเนือ้หาของกระบวนการทาํใหเกดิความรูเฉพาะดาน สี ่ความนาเชือ่ถอืไมไดมา
จากภมูปิญญาลีล้บั และหา ความเชีย่วชาญจะสมัพนัธกบัการเตบิโตของการสะทอน
คิดเชิงทางสถาบันที่จะเขาไปจัดการความรูนั้นๆ ใหเหมาะสมกับชีวิตประจําวัน
 หากเรามองลกัษณะสงัคมสมัยใหมแบบเผนิๆ จะเหน็วายงัขาดมมุมองของ
ความรูทองถิน่ ฉะนัน้ความรูทองถิน่จึงไดถกูนาํมารวมเขากบัความรูสมยัใหมภาย
ใตกฎของความเช่ียวชาญ ความเช่ียวชาญไมไดยดึติดกบัพืน้ท่ีเพราะไมไดตององิกบั
บรบิทใดจึงเปนลกัษณะของสมยัใหม การกระจายความรูออกจากสถาบนัเชีย่วชาญ
พิเศษไมไดเปนการลดความสําคัญของสถาบันแตเปนการแสดงถึงอํานาจทาง
ความรูทีอ่งคกรนัน้เปนศนูยกลางซึง่ตางจากการเปนศนูยกลางอาํนาจของประเพณี
ที่เปนผูผลิตความจริงข้ึน ความเชี่ยวชาญตางๆ จะเกิดข้ึนในลักษณะตัดขวางกับ
ลําดับขั้นในการบริหารงานดังที่เวเบอรกลาว ความเช่ียวชาญมักจะไปทําใหระบบ
การบริหารงานตามลําดับข้ันเสียกระบวนพอกับท่ีมันทําใหระบบม่ันคง ซึ่งระบบ
การบริหารงานไมจะไมชอบใจกับนวัตกรรมที่มีลักษณะเปดดังกลาว
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 กลไกในการทําใหความรูไมไดยึดติดกับพื้นท่ีและเวลาข้ึนอยูกับเง่ือนไข
สองอยางคือ การขจัดอพยพโยกยายของประเพณีหรือลักษณะบริบททองถิ่น
ในการปฏิบัติอยางเปนปรกติวิสัย และการจัดระบบระเบียบความสัมพันธทาง
สังคมขามเวลาและพื้นที่ ระบบความเชี่ยวชาญจะรื้อสรางบริบทซึ่งเปนผลของการ
ลดทอนความเปนมนุษยและรื้อสรางคุณลักษณะของกฎเกณฑในการแสวงหา
ความรูทีเ่ปนไปได ในฐานะท่ีเปนระบบท่ีไมยดึกบัศนูยกลาง เปดกวางใหกบัคนท่ี
มีเวลา ทรัพยากร และความเฉลียวฉลาดที่จะรับรูได ความรูจึงอยูไดทุกที่ สถานท่ี
ไมใชที่ที่บงชี้ความนาเชื่อถือของความรู และเปนสถานที่ที่ตางจากตําแหนงแหงที่
ตามประเพณี

 ภูมิปญญากับความเชี่ยวชาญ (Wisdom and Expertise)
 กิดเดนสเห็นวาความรูความเชี่ยวชาญในโลกสมัยใหมมาพรอมกับการ
ใหอํานาจกับวิทยาศาสตรที่เปนความรูเฉพาะดาน การหาความรูของผูเช่ียวชาญ
จะเกิดจากการตั้งคําถามซึ่งมาจากการเรียนรูในสํานักคิดตางๆ คนที่เรียนมาจาก
สํานักคิดเดียวอาจถูกตั้งคําถามกับที่มาของความรูมากกวาคนอ่ืน การรวมกัน
ของคุณลักษณะชางสงสัยและความรูกวางของผูเชี่ยวชาญทําใหเกิดการโตแยงของ
ผูเชีย่วชาญในประเดน็ตางๆ จนเปนทีย่อมรับ การไมยอมรบัความรูของผูเชีย่วชาญ
ไมใชแคเรื่องการไมเห็นดวยแตพวกเขายังตองการเขาไปแทนท่ีความรูทีมีอยูดวย 
หลังจากท่ีความรูของโลกสมัยใหมและการครอบงําจากตะวันตกไมถูกตั้งคําถาม
มาเปนเวลานาน เมื่อมีการนําเรื่องวัฒนธรรมประเพณีกลับมา ผูเชี่ยวชาญจึงเปน
คนที่ทําหนาที่เชื่อมตอความรูระหวางยุคสมัย ซึ่งทําใหในดานแงของสิทธิอํานาจ
ทั่วไป ความรูวิทยาศาสตรจึงไมแตกตางจากประเพณีมากนัก ผูปกปกษรักษากับ
ผูเชี่ยวชาญจึงมีความแตกตางนอยกวาที่เคยเปนมา
 ปรากฏการณดานปญญาทั้งหมดในปจจุบัน คือไมมีความจริงที่มี
สตูรสําเรจ็อกีตอไปแลว ความรูทกุอยางทีม่กีารกลาวอางเปนเร่ืองท่ีเปนจริงไดและ
เปนเง่ือนไขสําคัญของสังคมสมัยใหม
 การอยูในโลกของสทิธอิาํนาจทีห่ลากหลายสาํคญัตอความพยายามจาํกดั
ความเสี่ยงใหเปนแนวคิดที่แคบๆ (ซึ่งไมไดเปนลักษณะโลกยุคหลังสมัยใหม) 
การคํานวณความเส่ียงตางๆ ตองรับเอาทุกความคิดเห็นของผูเช่ียวชาญ เพราะ
ไมมใีครรูแตเพยีงคนเดียว ในบางท่ีบางกลุมแนวคิดแบบชางสงสัยซึง่เปนแรงผลัก
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จากความรูอันเกิดจากผูเชี่ยวชาญตางๆ อาจจะนําไปสูการหมดความเชื่อถือตอ
ผูเชี่ยวชาญไปเลยก็เปนได
 ในแงของวิทยาศาสตร ความสงสัยกับความรับผิดชอบมักไมไปดวยกัน 
คนที่ตองการพัฒนาเทคโนโลยีก็จะพัฒนาตอไป แมวาวิทยาศาสตรบางอยาง
จะอยูในหองทดลอง แตเราไมมีทางรูวาความรูที่ทัดเทียมกันดังกลาวจะถูกพัฒนา
สูโลกภายนอกดวย เพราะไมมีคนที่เปนเจาของความรูเพียงหนึ่งเดียว
 ผูเช่ียวชาญในสังคมโลกสมัยใหมตางเปนผูชาญเฉพาะทาง (specialist) 
การสรางความชํานาญเฉพาะทางเปนเน้ือแทของโลกที่มีการสะทอนคิดสูง
ซึง่เกดิเนือ่งจากระบบการแบงงานกันทํา ในขณะท่ีความรูทองถ่ินท่ีมาจากชุดความรู
ที่เปนนามธรรมก็จะถูกดึงขอมูลมาบรรจุไวในเทคโนโลยี สําหรับผูปกปกษรักษา
ประเพณีก็มีลักษณะของความเช่ียวชาญดวย เชน คนที่มีฝมือการแกะสลักไม 
จะตางจากนักบวชพระ ชางฝมือเหลานี้จะไมไดอยูในฐานะเดียวกับชาวบานทั่วไป 
เพราะพวกเขามีสิง่ทีเ่ปนภมูปิญญา (wisdom) ตดิตัวท่ีทาํใหเขาเปนท่ียอมรับนบัถือ
ในชุมชน
 ประเดน็เรือ่งความเชือ่มัน่ (trust) เปนสิง่ทีผู่เชีย่วชาญประสบ เพราะความ
เช่ือมัน่ไมไดเกิดจากความสัมพันธเชิงสาเหตุ แตคนจะเช่ือม่ันผูเช่ียวชาญเน่ืองจาก
ความรูความสามารถ ธรรมชาติของความเชื่อมั่นในเงื่อนไขสังคมยุคสมัยใหม
เปนปญหาโดยเฉพาะหากเรามองวาความเชื่อมั่นคือระบบที่เปนนามธรรม ระบบ
ความเช่ือมัน่ตามจารีตประเพณีจะอยูทีก่าํแพงก้ันกลาวคือคนจะเช่ือผูปกปกษรกัษา
แมวาจะไมเคยรูวาสิง่ทีพ่วกเขาเชือ่มัน่คอือะไร สวนในสงัคมสมยัใหมความเชือ่มัน่
ยิ่งจําเปนตอการดํารงชีวิตประจําวันเพราะจะสงผลตอกิจกรรมหลายๆ อยาง เชน
ในระบบเศรษฐกิจ กิดเดนสเห็นวาความเชื่อมั่นในระบบที่เปนนามธรรมผูกโยง
กับรูปแบบรวมของชีวิตประจําวัน ซึ่งหากความเชื่อมั่นถูกสั่นคลอนก็จะทําใหเกิด
การเปลีย่นแปลง ในสงัคมสมยัใหมจะมคีวามรูสกึพ้ืนฐานในระบบเชิงสถาบนัตาง
จากประเพณีขึ้นอยูกับความเปราะบางของความเชื่อมั่น คุณลักษณะที่มีลักษณะ
บีบบังคับของสังคมสมัยใหมจะยังคงซอนอยูอยางเขมขนโดยเฉพาะเมื่อมันมี
วิทยาศาสตรหนุนหลัง ซึ่งกิดเดนสมองวาลักษณะบีบบังคับ (compulsiveness) 
ดังกลาวเปนลักษณะของความเชื่อมั่นที่ถูกแชแข็ง เปนขอผูกมัดที่ไมมีตัวตน
แตเปนอมตะในตัวเอง โลกที่มีลักษณะของระบบนามธรรมจะเรียกรองใหคนมี
เขาไปพัวพันกับชีวิตประจําวันที่หลากหลาย เมื่อมีทางเลือกที่หลากหลายก็จะมี
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การลงทุนในความเชื่อมั่น เมื่อทางเลือกเหลานั้นถูกควบคุมโดยแรงกดดันตางๆ 
ความเชือ่ม่ันกจ็ะกลายเปนแคความเรงดวนทีต่องกระทาํซ้าํ ดวยความทีเ่ปนระบบ
นามธรรมความเชื่อมั่นที่ถูกแชแข็งดังกลาวจะสกัดกั้นไมใหมีการพัวพันอีกครั้ง
โดยเขาครอบครองเนื้อหาของวิถีชีวิตประจําวัน 
 นอกจากเร่ืองการกระทําซ้ําในเชิงบีบบังคับ  การสูญเสียและจัดสรรใหม
ทาํใหเหน็ภาพตรงขามกบัระเบยีบสังคมแบบจารตีประเพณอียางชดัเจน คณุสมบตัิ
ของประเพณีที่ยากจะเขาใจไมใชเรื่องการสื่อสารระหวางผูปกปกษรักษากับผูอื่น 
แตเปนเรื่องความจริงที่มีสูตรสําเร็จที่ทําใหผูปกปกษรักษานี้ตางจากคนธรรมดา
ทั่วไป ความรูของผูเชี่ยวชาญเปดกวางสําหรับการอบรมเมื่อเวลาและทรัพยากร
พรอมและการแพรหลายของการสะทอนคิดเชิงสถาบันก็คือทฤษฎี แนวคิด 
และขอคนพบตางๆ ไดถูกถายทอดตอเน่ืองไปยังคนท่ัวไป การจัดสรรความรู
ความเช่ียวชาญใหม(ในขณะท่ียังไมเกิดรูปแบบของการบีบบังคับ)เปนเง่ือนไขของ 
“ความนาเช่ือถือ” (authenticity) ในชีวิตประจําวัน

 ประเพณีในยุคสมัยใหม (Tradition in modernity)
 แมวาโลกยุคสมัยใหมอาจจจะทําใหประเพณีบางอยางสูญสลายไป 
แตการผสมผสานระหวางประเพณีและความเปนสมัยใหมเปนสิ่งที่สําคัญมากใน
การพัฒนาสังคมใหเปนสมัยใหมตอนตนเรามักจะคํานวณความเส่ียงท่ีเกิดจาก
ปจจัยภายนอก(ซึ่งเราควบคุมไมได) ยุคสมัยใหมตอนตนไดสิ้นสุดลงพรอมกับ
การเปนยุคที่มีความเปนสมัยใหมสูง ซึ่ง Ulrich Beck เรียกวา กระบวนการทําให
เปนสมัยใหมที่มีความสะทอนยอนแยง (Refl exive modernization) ดังนั้น จารีต
ประเพณีในสมัยใหมจึงมีคุณลักษณะท่ีแตกตางกัน อารยธรรมกอนสมัยใหมที่
กาวหนาท่ีสุดยังคงรูปแบบของจารีตประเพณีไวและไดรับการยอมรับวาเปนสิ่งที่
มีคุณคาหากเทียบกับประเพณีในยุคสมัยใหม
 ในอารยธรรมกอนสมัยใหม กิจกรรมจากศูนยกลางทางการเมืองไมเคย
แทรกซมึวถิชีวีติประจาํวนัของคนทองถิน่ไดอยางสมบรูณ อารยธรรมตามแบบจารตี
ประเพณีมลีกัษณะถูกแบงเปนสวนๆ และมีรปูแบบของทวิลกัษณ ประเพณีทีไ่ดรบั
การยอมรบันบัถอืในหมูชนมกัจะเชือ่มโยงกบัเหตผุลทางศาสนาซึง่เปนกระบวนการ
ของการดํารงอยูของคัมภีรทางศาสนาดวย กระบวนการทําใหเปนเรื่องหลักเหตุ
และผลมักจะอยูตรงขามกับหลักความเชื่อทางศาสนาแตในขณะเดียวกันก็ทําให
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หลักศาสนาเฉพาะบางอยางยังคงอยูอยางยาวนาน ดังนั้น เราจะเห็นไดวา จารีต
ประเพณีในสังคมมีลักษณะเกาแกยาวนานจนไดรับการยอมรับหรือวางรากฐาน
อยางเหนียวแนนในแงของการเปนบางอยางที่มีอํานาจซึ่งพิสูจนไมได
 เนื่องจากคุณลักษณะเชิงโครงสรางของจารีตประเพณีคือการธํารงสังคม
ทองถ่ินใหอยูรอดปลอดภัย ในบางทองถ่ินจึงยังคงสังคมท่ียังคงมีการถายทอด
ประเพณีจากรุนสูรุนโดยการเลาแบบปากตอปากซึ่งทําใหเกิดวัฒนธรรมที่หลาก
หลายและยังคงหางจากการเปนระบบท่ีมหีลกัเหตุผล แตเมือ่ศาสนาเขามาในสังคม
พรอมกบักระบวนการทาํใหเปนเหตผุลผานคมัภรีทางศาสนาตางๆ กท็าํใหเกดิการ
สรางบริบททางสังคมใหมเหมือนกับที่เวเบอรกลาวไว 
 รัฐชาติและทุนนิยมไดผสานกําลังกันในสังคมยุคสมัยใหมเสมือนเปน
ตัวบรรจุอํานาจขนาดมหึมาไว การพัฒนากลไกการตรวจสอบในโลกสมัยใหมจะ
ทาํใหเกดิการบรูณาการทางสังคมขามเวลาและพ้ืนทีอ่ยางยิง่ยวดมากกวาท่ีเคยมีมา
ในอดีต ซึ่งตางกับในสมัยใหมตอนตนที่กลไกการตรวจตราสังคมขึ้นอยูกับวา
ใครเปนผูมีอํานาจชอบธรรมตามกฎหมายในการตรวจสอบหรือปกครอง เชน 
สทิธขิองพระผูเปนเจาในการกุมอาํนาจสูงสดุ เปนตน ซึง่กดิเดนสวเิคราะหวาระบบ
อํานาจของรัฐสมัยใหมตอนตนไดเชื่อมมาจากการรับเอาการแบงอํานาจทองถ่ิน
เปนสวนๆ การทาํใหเกดิรฐัชาติและประชาธปิไตยในศตวรรษที ่19 และ 20 ทาํให
ชมุชนทองถิน่เริม่แตกแยก การตรวจสอบอาํนาจตางๆ มาจากรฐัสวนกลาง การเรง
การพฒันารฐัชาตจิงึสงผลใหประชาชนทัว่ไปถกูกระตุนใหเขารวมระบบบรูณาการ
สูรัฐชาติโดยขามผานชุมชนทองถิ่น การสะทอนคิดเชิงสถาบันจึงเปนศัตรูตัวฉกาจ
ของจารีตประเพณี กลาวคอื การเปล่ียนถายบริบทการกระทําของทองถิน่เปล่ียนสู
อีกมือหนึ่งซึ่งมีระยะหางในเชิงพื้นที่และเวลาที่เติบโตข้ึนเรื่อยๆ 
 เราไมอาจมองการเปล่ียนแปลงน้ีอยางงายๆ สถาบันในยุคสมัยใหม
ตอนตนไมไดเชือ่มกับประเพณีดัง้เดิมเทานัน้ แตไดมกีารสรางสรรคประเพณีใหมๆ  
ขึ้นดวย ความจริงตามสูตรและพิธีกรรมที่เก่ียวของตางถูกสรางขึ้นในบริบทใหม
ที่สําคัญคือบริบทของรัฐชาติ ซึ่ง Hobsbawm อธิบายวาประเพณีตางๆ ที่เกิดขึ้น
ในยุคศตวรรษที่ 19 ลวนเปนประเพณีประดิษฐซึ่งสัมพันธกับการสรางรัฐชาติ 
และเพิ่มจํานวนข้ึนในบริบทของสถาบันสมัยใหมตอนตน วัตถุโบราณตางๆ 
ลวนถูกใชในขอบเขตของสมัยใหมโดยเฉพาะเพ่ือการควบคุมในเชิงอํานาจ 
อยางไรก็ดี ในทรรศนะของกิดเดนสประเพณีทุกอยางลวนเปนประเพณีประดิษฐ 
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เราไมสามารถจะระบุไดวาแบบใดคือเน้ือแทของประเพณี จารีตประเพณี
จึงเปนวิธีการวาดวยความเปนจริงในอดีต ในสังคมที่มีการบันทึกประวัติศาสตร
จงึอาจจะมกีารสรางความตอเนือ่งของเนือ้แทของประเพณใีนอดตีทีเ่หมาะสมผาน
มุมมองทางประวัติศาสตร

 ความสัมพันธระหวางยุคสมัยใหมตอนตนกับประเพณี มีดังนี้
 ประการแรก จารีตประเพณีไมวาจะเกาหรือใหมตางเปนสิ่งสําคัญ
ในยคุการพัฒนาสูความเปนสมัยใหมในตอนตนซ่ึงแสดงใหเหน็ขอจาํกดัในตวัแบบ
ทางวชิาการของสังคมสมยัใหม กลไกการตรวจสอบตางๆ ไมไดขึน้อยูกบัความรูสกึ
ผิดชอบชั่วดีที่ขับมาจากขางในคน แตมาจากความรูสึกวาถูกบังคับหรือกังวลวา
จะถูกทําใหอาย
 ประการที่สอง การทาํวทิยาศาสตรใหเปนเรือ่งทีถ่กูตองทาํใหการมอง
ความจริงเปนเร่ืองท่ีมีสูตรตายตัว การตอสูระหวางศาสนากับวิทยาศาสตรแสดง
ใหเห็นคุณลักษณะที่ตรงขามกันในเรื่อง ‘อํานาจชอบธรรมท่ีไมตองถูกตั้งคําถาม’ 
ผูเชีย่วชาญทัง้หลายจงึเปนผูปกปกษรกัษาและดงึเอารปูแบบทีเ่หมาะสมออกมาใช
เพื่อใหเกิดการยอมรับนับถือ
 ประการที่สาม ลกัษณะเชงิบบีบงัคบัของยคุสมยัใหมไมใชสิง่ทีซ่อนอยู
หรือไมตองถูกตอตานทั้งหมด ซึ่งเราจะเห็นไดจากเรื่องลอเลียนหรือมุขตลกตางๆ 
ในสังคม ไมวาจะเปนเรื่องศาสนา การเมือง หรือทุนนิยม
 ประการที่สี่ ลักษณะเชิงบีบบังคับของยุคสมัยใหมกําเนิดมาจาก
การแบงแยกทางเพศ หากมองในแงมุมของทุนนิยมแลวผูหญิงดูเหมือนจะถูกกัน
ออกจากระบบ แตผูหญิงก็ไดรับการยอมรับมากข้ึนวาเปนคนทีมีความสําคัญ
ในระบบการผลิตเชนกัน ดังนั้นมุมมองตอเรื่องผูหญิงเปล่ียนไปรวมถึงประเด็น
การเปนผูควบคุมในครอบครัวดวย
 ประการสุดทาย จารีตประเพณีเปนความตองการของคนรุนหลังหรือ
คนทีก่ลายมาเปนคนรุนหลงัเพือ่ใหเกดิอตัลกัษณสวนตนและสวนรวม การเตบิโต
อยางเต็มท่ีของสถาบันสมัยใหมไดละทิ้งการทําใหอัตลักษณยั่งยืนซึ่งเปนปญหา
พืน้ฐานท่ีแกไขดวยการทําประเพณีใหเปนเร่ืองชอบธรรม เชน การทําใหเกดิความ
รูสกึเปนชุมชนของกลุมชนชัน้กรรมกรดวยการสรางประเพณีขึน้มาใหมซึง่ทําใหเกดิ
ชาตินิยมในระดับรัฐดวย
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 โลกาภิวัตนและการอพยพโยกยายของจารีตประเพณี 
 (Globalization and the evacuation of tradition)
 ชวงเวลาแหง “กระบวนการทําใหเปนสมัยใหมที่มีลักษณะสะทอน
ยอนแยง” ทาํใหเกดิการสรางสมดุลระหวางจารีตประเพณีและยุคสมัยใหมซึง่เปน
กระบวนการของโลกาภิวัตนและการโยกยายถายโอนบริบทปฏิบัติการตามแบบ
ประเพณี โลกาภิวัตนไมใชกระบวนการที่มีลักษณะเปนจริงนอกกายแตเปนสิ่งที่มี
อยูจริงกับตัวเรา ไมไดเปนเพียงปรากฏการณของระบบโลก แตเชื่อมโยงกับบริบท
ของทองถ่ินท่ีสงผลตอแงมมุของชีวติประจําวนั ซึง่ความสัมพันธสวนตัวของเราอาจ
เกิดจากอิทธิพลระดับโลก
 ความเช่ือมโยงของจารีตประเพณีกับโลกาภิวัตนคือการถอดถอนผลของ
ระบบนามธรรมซึง่มคีวามสลบัซบัซอนและเชือ่มกบัคณุลักษณะของสงัคมสมยัใหม
ที่มีหลายทิศทาง ประเพณีคือการจัดการเวลาและพ้ืนที่โดยมีโลกาภิวัตนเปนตัว
ดาํเนินการใหแตละอนัสงผลถึงกนั เม่ือประเพณีควบคุมพืน้ท่ีผานการควบคุมเวลา 
โลกาภิวตันเสมือนเปนเร่ืองหางไกลท่ีมอีาํนาจเหนือปจจบุนัอยางไมมตีวัตน ไมได
เกิดจากการตะกอนที่สั่งสมมาเปนเวลานานแตเกิดจากการสรางพื้นที่ขึ้นมาใหม 
เราจะเขาใจการเริม่ตนกระบวนการโลกาภวิตันไดงายจากการมองการขยายอทิธพิล
ของตะวันตก แตการทําความเขาใจโลกาภิวัตนในปจจุบันกระบวนการดังกลาว
ไมไดเปนเพียงผลกระทบจากการครอบงําของตะวันตกเทานั้น แตมีปฏิสัมพันธ
ในสองทางเสมอ เราจึงไมควรจะสับสนในการทําความเขาใจโลกาภิวัตนดวย
แบบเดิมท่ีเคยมีมา
 จะเห็นวาในปจจุบันยังมีประเทศหรือดินแดนเล็กๆ ที่มีวัฒนธรรมและ
เชื้อชาติตางจากดินแดนอื่นที่หอมลอมยังคงยึดสังคมแบบจารีตประเพณีอยางเขม
ขน และยังมีอีกหลายพ้ืนที่ที่ความผูกพันภายในทองถิ่นมีความเขมแข็งแมวาจะ
กาํลงัอยูในบรบิทของการพฒันาอตุสาหกรรม อกีทัง้ในระยะหลายปมานีโ้ลกไดรบั
ผลกระทบจากการพฒันาระบบสือ่สารอเิลก็ทรอนกิสซึง่เปลีย่นไปในทศิทางสดุขดี 
จากน้ีไป สังคมหลังจารีตประเพณีจึงมีลักษณะเปนสังคมโลกแหงแรก เปนสังคมที่
ไมมีใครเปนคนนอกซึ่งจารีตประเพณีดั้งเดิมไมอาจจะเลี่ยงความสัมพันธกับผูอื่น
หรือแมแตทางเลือกในการดํารงชีวิตได เปนโลกที่คนอื่นตองไมถูกมองวาเปนคน
ที่ไมมีความหมายอะไร แตคนนอกสามารถที่จะโตแยงและสอบถามโลกดังกลาว
รวมกันได
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 กิดเดนสอธิบายวิวัฒนาการการศึกษาสังคมของนักมานุษยวิทยา
เพือ่ใหเหน็วามานษุยวทิยาในปจจุบนัเปนสาขาวิทยาในสงัคมสมยัใหมทีม่ลีกัษณะ
สะทอนคิด และทําใหไมมีความแตกตางจากสังคมวิทยา หลายวัฒนธรรมมีการ
ฟนฟูประเพณีดั้งเดิมดวยการอางอิงจากงานทางมานุยวิทยาที่ถูกบันทึกไวทั้ง
จากการวิจัยและบันทึกสวนตัว เขาเห็นวาการมองกระบวนการที่ทําใหเกิดการ
สลายตัวของจารีตประเพณีสามารถมองไดคราวๆจากประวัติศาสตรวิธีวิทยาทาง
มานุษยวิทยา ซึ่งแบงออกเปนสามระยะ 
 ในระยะแรก คอืการจําแนกคนนอกออกเปนหมวดหมู (taxonomy) 
ซึ่งมาจากการเดินทางแลนเรือรอบโลกเพื่อเสาะหาคนนอกสังคม มานุษยวิทยาวา
ดวยการจําแนกหมวดหมูมักจะเปนเรื่องวิวัฒนาการซ่ึงมอง ‘คนอื่น’ เปนสิ่งที่ตอง
สืบเสาะสอบสวน คุณลักษณะของประเพณีอื่นคือแหลงของผลประโยชนที่ตองตา
ตองใจ ความงงงวย และการกลาวถงึความกังกลอยางกวางๆ ความแปลกแตกตาง
ของประเพณีที่ไมใชตะวันตกเปนสิ่งที่ควบคูกับรูปแบบของธรรมชาติอยางแทจริง
 ระยะที่สอง เกิดขึ้นเ ม่ือมานุษยวิทยาคนพบภูมิปญญาของ
วัฒนธรรมและประเพณีอื่น คนอื่น (other) ไดรับการยอมรับวาเปน “พวกเรา” 
(us) แมวาจะอาศัยในที่ตางกัน การตระหนักถึงศักยภาพและความเทาเทียมกัน
ไดมาบรรจบกันกลายเปนการกอเกิดของแนวคิดหนาท่ีนิยมซึ่งตระหนักถึง
เน้ือแทของประเพณีอื่น แตกลับเชื่อมประเพณีอื่นแคภายในตัวมันเองราวกับวา
เปนภาพรวมทางวัฒนธรรมที่ตั้งมั่นอยู การรวมจารีตประเพณีเปนหนึ่งจึงได
รับการยอมรับ แตการหาความรูในลักษณะความสัมพันธเชิงสนทนาท่ีเกิดข้ึน
กลับเปนการเขาใจลักษณะท่ีแยกกันของคนท่ีแปลกไปจากตน ผลงานทาง
มานุษยวิทยาเปนงานที่ทําการศึกษาคนอื่น และเปนเหมือนผูเขาไปชวยลําดับ
เหตุการณสาํคัญในสังคมน้ันๆ และเปนผูบนัทึกเหตุการณสาํคญัในชวงเวลาตางๆ 
ที่เราไมสามารถจดจําไดทั้งหมด งานบางอยางมีความเปนสวนตัวมาก เชน 
ในบันทึกสวนตัวซึ่งนักวิจัยจะสะทอนความคิดเห็นของตนอยางตรงไปตรงมาตาง
จากรายงานศกึษาที่เขานําเสนอ เชน สิ่งที่สะทอนในสมุดบันทึกของ Malinowski 
ซึ่งไดรับการตีพิมพหลังจากที่เขาเสียชีวิต
 ระยะที่สาม งานของมานุษยวิทยาในปจจบุนัเปนงานท่ีแปลกใหม 
มีรูปแบบการเขียนงานแบบนวนิยายมากกวาการเขียนงานวิชาการ และเนนการ
เขยีนลักษณะอัตชวีประวัตใินแบบพรรณนา การฟนคนืของรูปแบบการพรรณนาน้ี
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เปนการนําเอาความคิดแบบโครงสรางนิยมมาไวขางในความคิด “การไมมีอยู
ของผูประพันธ” ในงานเขียนทางมานุษยวิทยาที่มีอยูไมใชการสะทอนความจริง
ที่ปลอยใหตัวบทเปนผูกลาวอางความจริงดวยตัวมันเอง (ซึ่งเปนงานแนว
โพสตโมเดิรนท่ีมองวาผูประพันธไมมีความหมายเทากับตัวบทที่สรางขึ้น) ใน
ทางตรงกันขาม ผูประพันธไมมีอยูเพราะวางานศึกษาของผูประพันธนั้นๆ ไมได
เชื่อมโยงอยางมีตรรกะเชิงสนทนากับวัฒนธรรมอ่ืนอยางแทจริง
 กิดเดนสชื่นชมงานของ Nigel Barley ที่เขาไปทําการศึกษาวิจัยใน
อนิโดนีเซยี เขาเห็นวาบารลยีมลีกัษณะของคนท่ีชางคุยอยางชาญฉลาดและไมเปน
ทางการพรอมกับความตระหนักถึงผลกระทบของคนนอกที่สงผลตอครอบครัว
ที่เขาอาศัย ซึ่งมีความแตกตางกับมานุษยวิทยาออโธดอกซอยางเห็นไดชัด 
สิ่งท่ีบารลียคนพบคือเขาไมไดตามรอยนักทองเท่ียวหรือพบเห็นอะไรโดยบังเอิญ
ตามรอยนักมานุษยวิทยาดั้งเดิม วัฒนธรรมประเพณีทองถิ่นเปนภาพและขอมูล
ทีไ่ดมาจากทัง้สงัคมระดบัชาตแิละโลกทีก่วางใหญควบคูกนัดวย บารลยีไมเพยีงแต
ศึกษาวัฒนธรรมสังคมนั้นเทานั้น แตเขายังนําคนในสังคมนั้นไปศึกษาเรียนรู
สังคมอื่นดวยการพาไปจัดแสดงนิทรรศการเก่ียวกับวิถีชีวิตวัฒนธรรมของตน
ในลอนดอนอกีดวย ซึง่คนเหลานีก้ไ็ดนาํสิง่ทีเ่ขาไดรบัสะทอนกลบัมาสูการดาํเนนิ
ชีวิตของตนเองอีกดวย
 ในระเบยีบสงัคมหลงัจารตีประเพณ ีเรามองขอมลูตางๆ จากการสนทนา
ของมนุษยที่รอบรูเรื่องโลกในฐานะที่เปนความเปนไปไดมากกวาความจริง
ทีพ่รอมจะโบยบนิ ระเบยีบสงัคมดงักลาวเปนการดาํเนนิบทบาทของจารตีประเพณี
ใหมีความตอเนื่อง ซึ่งมันก็อาจจะมาพรอมกับความรุนแรงไดดวย

 การรื้อสรางประเพณี (Detraditionalization)
 ในระเบียบสังคมยุคหลังจารีตประเพณี จารีตประเพณีไมไดตายไป
จากชีวิตทางสังคมของมนุษย ไมวามันจะทําใหเปนสมัยใหมมากแคไหนก็ตาม 
ในบางแหงจารีตประเพณีกลับไดรับการยกยองดวยซ้ําไป ไมวาจะเกาหรือใหม 
จารีตประเพณีจะคงอยูในกรอบใดกรอบหนึ่งเสมอ
 จารีตประเพณีจะถูกเช่ือมตอและปกปองหรือถูกอธิบายในแงของการมี
คุณคาทามกลางพหุคุณคาที่ถูกหยิบยกขึ้นมาแขงขันทางคุณคากัน แตละประเพณี
จะถูกปกปองในทิศทางท่ีตางกัน การเปลี่ยนแปลงในทางออมไมจําเปนจะตอง
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ทําใหเขากับความจริงตามสูตร หากเกิดการเปล่ียนแปลงไปในทิศทางท่ีจะกอ
ใหเกิดความรุนแรงจะมีการพูดคุยเพื่อรับมือการเปลี่ยนแปลงดังกลาว ไมเชนนั้น 
จารีตประเพณีตางๆ จะเปนเหมือนลัทธิหลักการดั้งเดิมนิยม (Fundamentalism) 
ซึ่งมันมีกลุมเหลานี้อยูแลวโดยเฉพาะในโลกยุคใหมที่เกิดความแพรหลายตอการ
ตัง้ขอสงสัยตอการสูญสลายของจารีตประเพณี ลทัธิดงักลาวเปนเหมือนกลุมท่ีเปน
ผูยืนยันความจริงตามสูตรสําเร็จตางๆ โดยที่ไมไดมองถึงผลที่ตามมา
 กดิเดนสอธบิายความเชือ่มโยงของประเพณแีละรปูแบบกึง่จารตีประเพณี
ในสังคมหลังจารีตประเพณี ดวยการเช้ือเชิญใหผูอานเห็นพองวาการอธิบายความ
เชื่อมโยงของประเพณีตางๆ ที่ผานมาตางเกิดขึ้นในบริบทท่ีตางกันและควรจะจัด
ระบบออกเปนสวนๆ โดยเฉพาะการเผชิญหนาโดยตรงกับสิ่งที่กลุมหลังสมัยใหม
กลาวอาง
 ในปจจุบัน การทําลายชุมชนทองถิ่นทามกลางสังคมที่พัฒนาแลวได
ไปถึงจุดไกลสุด จารีตประเพณีของชุมชนขนาดเล็กที่อยูรอดหรือไดรับการสราง
ขึ้นมาใหมทามกลางการพัฒนาสังคมสูความเปนสมัยใหมนั้นไดยอมตามพลัง
ขบัเคล่ือนของการถายถอนทางวัฒนธรรม (evcuation) ไมมกีารแบงวาวฒันธรรม
ของใครยิ่งใหญหรือมีอารยธรรมมากกวากัน แมวาจะยังมีการแบงวัฒนธรรมของ
ชนช้ันสูงและชนชั้นต่ําในสังคมซึ่งเชื่อมโยงกับการแบงชนชั้นที่ตอเนื่องมาจาก
อดีต แตกดิเดนสเหน็วาการแบงแยกวัฒนธรรมดังกลาวเปนการเช่ือมโยงกับจารีต
ประเพณีซึ่งไมสําคัญนักตามที่เขานิยาม
 การสูญสลายของจารีตประเพณีของชุมชนทองถ่ินดังท่ีเคยเปนมา ไมใช
การสญูสลายชวีติทองถิน่หรอืปฏิบตักิารในแบบทองถิน่ อยางไรกด็ ีทองที ่(place) 
จะถูกมองในฐานะที่เปนพื้นที่ที่หางไกลจากอิทธิพลตางๆ ที่จะใสไวในทองถิ่น 
ดังนั้น ธรรมเนียมประเพณีของทองถิ่นที่ยังคงอยูจะพยายามสรางขึ้นมาในหลาย
ความหมาย ไมก็กลายเปนมรดกตกทอด (relic) หรือเปนนิสัย (habit)
 นสิยัอาจจะเปนสิง่ทีเ่ปนกระบวนการทําใหกลายเปนกจิกรรมประจําวนัซึง่
เปนรูปแบบสวนตัว นัยสําคัญในเชิงจิตวิทยาของกิจกรรมที่ทําเปนประจําวันไมใช
เรือ่งท่ีมองขาม เพราะเปนความสําคญัพืน้ฐานตอความม่ันคงเชิงภววิทยาเน่ืองจาก
ทําใหเกิดการสรางสื่อกลางในการทําใหชีวิตเดินตอไปทามกลางการกระทํา
ที่หลากหลาย ในระเบียบหลังจารีตประเพณี เราจะซึมซับขอมูลขาวสารที่มาจาก
ขอมูลท่ีเปนนามธรรมจนกลายเปนนิสัยซึ่งมีทั้งที่ขัดแยงกับเราดวย เชน บางคน
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จะยดึตดิกบัการลดความอวนแมวาจะถกูวพิากษวจิารณทางการแพทยอยางรนุแรง 
แตไมวาอยางไรก็ตามแตละคนจะถูกผลักใหเกิดการเปลี่ยนแปลงไมวาทางใดก็
ทางหน่ึง 
 นิสัยสวนตัวเหลานี้จะกลายมาเปนเรื่องสวนรวมเม่ือถูกสรางดวย
กระบวนการทําใหเปนสินคาหรือเม่ือนิสัยเหลานี้เปนผลของการสะทอนคิดเชิง
สถาบัน ธรรมเนียมของทองถิ่นเปนนิสัยของสวนรวมเมื่อมันเกิดจากอิทธิพล
ภายในทองถ่ินนั้นโดยแท แตจารีตประเพณีที่เปนสวนที่เหลือของปฏิบัติการทาง
ประเพณีมักจะถูกถายโอนไปยังรายการที่บางคนเรียกวาพิพิธภัณฑมีชีวิต (Living 
museum) ซึ่งไมวานิสัยเปนเรื่องสวนตัวหรือใกลชิดกับวัฒนธรรมทองถิ่นเพียงใด 
นิสัยเหลานี้จะสูญเสียความเชื่อมโยงกับความเปนจริงตามสูตรของจารีตประเพณี 
เราจะเห็นคุณลักษณะท่ีเปราะบางของนิสัยไดจากพรมแดนบางๆ ที่แยกมัน
ออกจากลกัษณะนสิยัเชงิบบีบงัคบั พลงัทีบ่งัคบัใหเกดิความสนใจสามารถถายโอน
ไปยังพิธีกรรมในลักษณะบีบบังคับ หรือในการหลงใหลอะไรบางอยางคลายกับ
เปนอาการประสาทดังที่ฟรอยดเคยวิเคราะหไว
 สิ่งประดิษฐทั้งหลายท่ีเกี่ยวของกับวัฒนธรรมประเพณีที่อยูในยุคหลัง
ประเพณีมักจะกลายเปนมรดกตกทอด แมวาเราจะมองมรดกตกทอดไดกวางกวา
การเปนแควตัถุ กดิเดนสนยิามมรดกตกทอดวาครอบคลุมถึงสิง่ท่ีอยูในพิพธิภัณฑ
มชีวีติ มรดกตกทอดไมไดหมายถึงแควตัถหุรอืปฏิบตักิารท่ีหลงเหลือจากประเพณี
ที่ออนแอหรือสูญสลายไปแลว แตมรดกตกทอดเปนสัญลักษณที่เปนเคร่ืองเตือน
อดีตที่ผานมา มรดกตกทอดเปนสัญลักษณ (signifi er) ของอดีตที่ไมไดปรุงแตง 
หรืออยางนอยเปนสัญลักษณที่เชื่อมโยงกับปจจุบันท่ีไมไดมีสวนแสดงอัตลักษณ
ของตน วัตถุที่เปนมรดกตกทอดไมจําเปนจะตองเชื่อมโยงกับพื้นที่ที่มันอยู แตมัน
ผลิตรูปสัญลักษณที่สามารถมองเห็นไดเพื่อคนที่ตองการเขาไปเย่ียมชมไดทําการ
สํารวจ ประเด็นที่นาสนใจก็คือมรดกตกทอดท้ังหลายจะมีความหมายก็คือมัน
เชื่อมโยงกับอดีตที่ลมสลายไปแลว
 การมาถึงของยคุสมยัใหมไมใชการสะกดคําวาการเส่ือมสลายของพิธกีรรม
สวนรวม เพราะพิธกีรรมเหลานีบ้างครัง้ไดมกีารรือ้ฟนหรอืประดิษฐขึน้มาใหมโดย
ยอนไปนับรอยหรือพันป หรือกลาวอีกนัยหนึ่งก็คือการเปนประเพณีประดิษฐใน
ทศันะของ Hobsbawm นัน่เอง กดิเดนสนาํเอาศพัทคาํวา พธิกีรรมนยิม (ritualism) 
และกระบวนการสรางพิธีกรรม (ritualization) ของความสัมพันธทางสังคม ของ 
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Max Gluckman มาอธิบายเพิ่มเติม พิธีกรรมนิยมจะคงอยูตอเมื่อกิจกรรมทาง
พิธีกรรมผูกกับความเชื่อทางไสยศาสตร หรือที่กิดเดนสเรียกวาความเปนจริงตาม
สูตรสําเร็จ กระบวนการสรางพิธีกรรมของสังคมก็คือการท่ีปฏิสัมพันธทางสังคม
ไดเขามากําหนดบทบาทของผูคนในโอกาสการเฉลิมฉลองตางๆ พธิกีรรมนิยมและ
จารตีประเพณจีะคงอยูตอไปและกระทัง่รุงเรอืงขึน้ไมวาความจรงิตามสตูรทาํใหเกดิ
วิธีการสรางความหมายของอดีตขึ้นที่ใดก็ตาม
 จารีตประเพณีไมใชแคการเฉลิมฉลองอดีตที่เปล่ียนแปลงไมไดหรือ
การปกปองสถานภาพปจจุบัน แตจารีตประเพณีผูกพันกับอํานาจ แตยังปกปอง
ไมใหเกดิส่ิงทีไ่มแนนอน แมวาจะมคีนโตวาความศกัดิส์ทิธิเ์ปนแกนหลกัของจารตี
ประเพณ ีเพราะมนัปกฐานมาต้ังแตการเชือ่มโยงกบัอาํนาจของพระผูเปนเจา ซึง่ใน
แงนี้พิธีกรรมทางการเมืองจะมีคุณลักษณะดานศาสนาดวย อยางไรก็ตาม เราควร
มองความเปนจริงท่ีมีสูตรสําเร็จในฐานะท่ีเปนทรัพยสินที่เชื่อมกับความศักดิ์สิทธิ์
ผานจารีตประเพณี ความจริงตามสูตรเปนสิ่งที่ทําใหแงมุมหลักตอจารีตประเพณี
ที่เปนสิ่งท่ีจับตองไมไดและรวมปจจุบันกับอดีตใหเชื่อมโยงกัน อนุสาวรียจะ
กลายเปนมรดกตกทอดก็ตอเมื่อมีการโตแยงและละทิ้งความจริงตามสูตรสําเร็จ 
และประเพณีก็จะกลับไปสูสภาพของการเปนธรรมเนียมหรือเปนปกติวิสัย

 ประเพณี วาทกรรม ความรุนแรง (Tradition, discourse, 
violence)
 จารีตประเพณีเปนวิถีทางของการตัดสินใจระหวางคุณคาท่ีแตกตาง
และวิถีชีวิต โลกของสังคมแบบจารีตประเพณีเปนหนึ่งในสังคมหลายๆ แหง
ซึ่งมีลักษณะเปนพหุวัฒนธรรมท่ีไดรับเอารูปแบบของประเพณีและธรรมเนียมซึ่ง
มีความพิเศษในที่ที่พิเศษที่มีความหลากหลาย สวนสังคมหลังจารีตประเพณีเปน
สังคมท่ีอยูในโลกโลกาภิวัตนและสะทอนความรุนแรงในยุคโลกาภิวัตนที่เพิ่มขึ้น 
ในพหุวัฒนธรรมท่ีมีระเบียบแบบหลังสมัยใหม ไมวาประเพณีจะคงอยูหรือ
สรางใหมก็ตาม ประเพณีเหลานี้จะไมสะทอนถึงอํานาจที่แยกสวนที่ตรึงอยูที่แค
ศูนยกลางอีกตอไป
 เมื่อยกระดับสูการวิเคราะห เราจะเห็นวามีการปะทะระหวางคุณคา
ของสวนตนและสวนรวมท่ีมองได 4 วิธี คือ ผานการฝงตรึง (embedding) 
ของวัฒนธรรม การถอนตัว (disengagement) จากคนอื่นที่เปนศัตรู วาทกรรม
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หรือการสนทนา (discourse or dialogue) และการบีบบังคับหรือความรุนแรง 
(coercion or violence) เราจะพบทั้งสี่แบบนี้ในสภาพการณของการกระทําในทุก
วฒันธรรม อยางนอยจากเบือ้งลกึภายในทีท่าํใหเปนไปได อยางไรกด็ ีปจจยัเหลานี้
สงผลในแตละสังคมที่แตกตางกัน ในสังคมที่ทั้งความเชื่อและปฏิบัติการที่เปน
อทิธพิลของจารตีประเพณสีงผลตอการกระทาํของมนษุยสงู  สงัคมเหลานีจ้ะควบคมุ
ความคิดท่ีอยูนอกกติกาไว (เหมือนกับทีต่องทําตามท่ีผูปกปกษรกัษาบอก) อาํนาจ
ทีฝ่งตรงึอยูเปนเหมอืนแหลงทีอ่ยูขนาดใหญและถกูปกปดไวซึง่ควบคมุรปูแบบการ
แบงแยกทางภูมิศาสตร การถอนตัวในที่นี้ไมใชกระบวนการที่กําลังปฏิบัติการ
อยูมากนักในฐานะที่เปนผลของการจัดระเบียบของระบบกอนสมัยใหมขามพื้นที่
และเวลา แตมันเชื่อมกับอุปสรรคที่กั้นขวางวิธีการสื่อสารที่ไมใชของทองถิ่นดวย
การเกิดขึ้นของยุคสมัยใหม โดยเฉพาะการเรงเราของกระบวนการโลกาภิวัตน 
สภาพการณของสังคมนี้ถูกกัดกรอนมากนอยตางกัน จารีตประเพณีถูกใชใน
การอธบิายและแสดงตวัตนในวธิกีารตางๆทีก่ลาวมาแลว กลาวโดยสรปุ ประเพณี
จะคงอยูตราบเทาที่มันถูกใชในการใชอธิบายเพ่ือทําอะไรบางอยางได และถูก
เตรียมพรอมเพื่อใหเกิดการสนทนากับประเพณีอื่นและยังทําใหเกิดวิธีการกระทํา
บางอยางอื่นๆ อีก การถอนตัวจึงอาจเกิดขึ้นไดในบางบริบท ซึ่งบางครั้งจะทําให
มขีอจาํกดัมากขึน้เรือ่ยๆ กดิเดนสยกตวัอยางของการใชชวีติคูวา การเปลีย่นแปลง
ทางสังคมในเชิงโครงสรางทําใหความสัมพันธหญิงชายเปลี่ยนไป และเกิด
การตั้งคําถามตออัตลักษณตัวตนของหญิงชาย เราจะพบวาในสังคมจะมีคูราง
มากขึน้ การหยาหรอืถอนความสมัพนัธเปนสิง่ทีร่ะงบัความรนุแรงภายในครอบครวั
หรือเปนทางออกหน่ึงของการแกไขปญหาแทนท่ีจะตองทนอยูกับความกดดัน
ในครอบครัว เปนตน

 ความสมัพนัธสวนตวัและวิถชีวีติประจําวนัไดรบัผลจากระเบียบโลกในทุก
ระดับที่เชื่อมโยงกัน การปะทะของวัฒนธรรมอาจจะทําใหเกิดทั้งความรุนแรงและ
การสานเสวนา กิดเดนสเรียกวา “ประชาธิปไตยของการสานเสวนา” ที่ตระหนัก
ถึงความจริงของวัฒนธรรมอ่ืน ซึ่งทําใหเกิดการรับฟง การอภิปราย และการสราง
ความเขาใจรวมกัน อันเปนหนทางท่ีจะลดความรุนแรงหากการถอนตัวออกจาก
ความสัมพันธนั้นๆไมเปนทางเลือกที่ดี ซึ่งเปนการสรางสัดสวนที่รับกันระหวาง
ความเปนไปไดของประชาธิปไตยที่มีในความรูสึกในระดับของชีวิตสวนตัวกับ
ศักยภาพเพื่อการปกครองแบบประชาธิปไตยในระดับโลก
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 แมวาสังคมหลังจารีตประเพณีดูจะเปนจุดจบของจักรวาลทางสังคมของ
การกระทําและประสบการณ แตในขณะเดียวกันก็เปนจุดเร่ิมตนของจักรวาล
ทางสังคมแบบใหมดวย ซึ่งเปนรูปแบบของสังคมระดับโลก (global society) 
ไมใชสงัคมโลกตามกายภาพ (world society) แตในฐานะท่ีเปนพืน้ท่ีทีไ่มมขีอบเขต 
ซึ่งเปนที่มีความผูกพันทางสังคมตองสรางข้ึนไมใชเปนมรดกตกทอดจากอดีต 
แมวามันจะเต็มไปดวยปญหาทั้งในระดับปจเจกและสวนรวมแตมันก็ดูเหมือน
วาจะมีสิ่งที่ดีๆ ไดกลับมาเหมือนกัน สังคมดังกลาวลดทอนอํานาจชอบธรรม 
(authorities) แตทําใหเกิดการรวมศูนยของโอกาสและปญหาเพราะมันเปนไปใน
ทศิทางทีม่อีสิระ การมองลกัษณะการหลงตวัเองหรอืปจเจกนยิมเปนแกนกลางของ
สังคมหลังจารีตประเพณีเปนความเขาใจผิด แตควรมองสองลักษณะน้ีในแงของ
ศักยภาพตออนาคต ในชีวิตความสัมพันธ การเปดตัวเองตอผูอื่น เปนเงื่อนไขของ
การสรางความสามัคคี สวนในแงมุมระดับโลก แมแตการจับมือกันในแบบมิตร
ก็เปนการบงบอกถึงความพรอมที่จะอภิปรายประเด็นตางๆ รวมกัน
 ศักยภาพและความเปนจริงเปนสองสิ่งที่ไปดวยกันยาก ไมตองพูดถึง
การทําอะไรท่ีสุดขั้วซึ่งอาจจะทําใหเกิดความกังวล สังคมสรางเคาลางของความ
ไมแนนอนขนาดใหญขึน้มาแลว ตวัอยางเชน การทําใหชองวางระหวางคนรวยและ
คนจนท้ังในระดับทองถิ่นและระดับโลกขยายกวางขึ้น  ดังนั้น จึงมีการเรียกรอง
การมีสวนรวมทางการเมืองแบบใหมที่ไมใชในทิศทางเดิมที่ผานมา ไมตองพูดถึง
แนวคิดแบบหลังสมัยใหม แตเราควรมองถึงความเปนไปไดของ “ประชาธิปไตย
เชิงสานเสวนา” ที่ขยายความจากประชาธิปไตยของความรูสึกในชีวิตสวนตัว
สูขอจํากัดภายนอกของระเบียบโลก ในฐานะที่เปนมนุษยในสังคมโลกคนหนึ่ง 
เราไมไดถูกชี้ชะตาใหสรางความแตกแยกท่ีแกไขไมไดและไมไดมุงสูกรงเหล็ก
ดังที่เวเบอรกลาว แมวาลักษณะเชิงบีบบังคับจะเปนตัวขวางการพัฒนารูปแบบ
ชวีติมนุษยทีเ่ชือ่วาเปนผลจากความเปนจรงิตามสตูรสาํเรจ็ของจารตีประเพณเีพยีง
เล็กนอย แตการปกปองจารีตประเพณีก็ยังคงแสดงบทบาทที่สําคัญอยู
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วิจารณบทความของกิดเดนส
 จากบทความขางตน จะเหน็วางานของกิดเดนสเปนงานท่ีวเิคราะหในแนว 
Structuration Theory โดยเนนความสําคัญของผูกระทําการในการเปลี่ยนแปลง
ทางสังคมวัฒนธรรมในยุคโลกาภิวัตน โดยรับเอาแนวคิดที่หลากหลาย
ทั้งจากสังคมวิทยา มานุษยวิทยา ปรัชญา มาผสมผสานและพัฒนาเพื่ออธิบาย
การเปลี่ยนแปลงดังกลาว จุดเดนของงานชิ้นนี้คือการนําเสนอคุณลักษณะของ
สังคมสมัยใหมและสมัยใหมอยางสุดข้ัว ผานการอธิบายความแตกตางของสังคม
ประเพณีและหลงัประเพณทีีเ่กดิขึน้พรอมกบัการกาวสูสงัคมสมยัใหมไดอยางชดัเจน
และอยางนาสนใจ
 มุมมองท่ีกิดเดนสเสนอคือการพยายามมองการเปล่ียนแปลงทางสังคม
วฒันธรรมในทางบวก ทีผู่กระทาํการสามารถทีจ่ะเปนผูนาํการเปลีย่นแปลงในทาง
สรางสรรคได กดิเดนสเห็นความสําคญัของจารีตประเพณียงัคงมีอยูในฐานะท่ีเปน
ตวัคานอํานาจกับสมัยใหม ในขณะเดียวกันกไ็มไดเสนอวาจะตองอนุรกัษประเพณี
ดั้งเดิมท่ีกอใหเกิดปญหาความรุนแรง ซึ่งไดนําเสนอแนวคิดเร่ืองการคํานึงถึง
ความเสี่ยง (Risk) และผลที่อาจจะเกิดขึ้นในการธรรมเนียมสมัยใหม กิดเดนส
ปฏิเสธการมองแบบสุดขั้วตามแนวหลังสมัยใหม กลาวคือ ควรมองการปรับ
ประยุกตจารีตประเพณีใหเหมาะสมตามยุคหรือการร้ือสรางประเพณีในแตละบริบท
นั่นเอง อยางไรก็ดี ในสวนสุดทายของบทความกลับดูเหมือนวาจะไมมีน้ําหนัก
เหมือนสวนอื่นๆ เพราะกิดเดนสกลับหยิบยกประเด็นหญิงชายกับความรุนแรง 
โดยละเวนที่จะพูดถึงประเด็นดานศาสนา (ซึ่งอาจจะเปนวิธีการเล่ียงความขัดแยง
การและพาดพิงศาสนาอ่ืนดวยการใหความยอมรับนับถือ และเนนเรื่องการแกไข
ปญหาตางๆ ดวยการสานเสวนา [dialogue] แทน ก็เปนได) โดยในสวนสุดทายนี้ 
กิดเดนสไดเชื่อมโยงประเด็นเกี่ยวกับประชาธิปไตยซึ่งเปนผลงานในระยะที่สาม
ของผลงานเขาดวย
 Lash ไดชวยทบทวนและย้ํามุมมองของกิดเดนสในสวนบทวิจารณของ
หนงัสือ โดยเฉพาะในเรือ่งของผูเชีย่วชาญวา มมุมองของกดิเดนสเรือ่ง “ความเชือ่มัน่” 
(trust) เปนมุมมองที่เชื่อมกับมุมมองของ Beck ในเรื่องการทําใหสิ่งตางๆ เปน
เรือ่งท่ีถกูกฎหมาย (legitimization) ดวยการยอมรับความรับผดิชอบท่ีสถาบันหรอื
บคุคลตางๆ พงึม ีซึง่กดิเดนสนาํเสนอเร่ืองความเช่ือม่ันในระบบของความเช่ียวชาญ 
โดยมองความเชี่ยวชาญในฐานะเปนผูกระทําการไมใชผูถูกกระทํา ซึ่งในสถาบัน
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ตางๆ จะลงทุนในความเชื่อมั่นที่มาพรอมกับหนาที่และความรับผิดชอบซึ่งคน
ในสังคมมักจะถามถึงความชอบธรรมทางกฎหมายดวย กิดเดนสไดแยกความ
แตกตางระหวางคุณลักษณะของจารีตประเพณีแบบเกากับใหมโดยใหมองที่
ความจริง (truth) โดยคนที่เปนผูชํานาญการเฉพาะทางในระบบเกาคือผูปกปกษ
รกัษา เชน พระหรอืผูวเิศษ และความจรงิคอืความจรงิตามสตูร (Formulaic truth) ทีม่ี
สูตรสําเร็จไวแลว สวนในสังคมสมัยใหมผูชํานาญเฉพาะทางคือผูเชี่ยวชาญ
และความจริงคือสิ่งท่ีถูกนําเสนอข้ึนมา15 จารีตประเพณีไมใชเปนเหมือน
ขนบธรรมเนียมแตเปนโครงสรางท่ีเปนนามธรรมท่ีเช่ือมโยงกับเนื้อหาดาน
ศีลธรรมไว โครงสรางดังกลาวรวมถึงความมีศีลธรรมและคุณลักษณะเฉพาะ
ชั่วขณะหนึ่งไว จารีตประเพณีเชื่อมกับความทรงจํารวมซึ่งเปนการสรางอดีตขึ้น
มาใหมเพื่อการจัดการอนาคต การเปลี่ยนผานของระบบความเชี่ยวชาญสูพื้นท่ี
สาธารณะทางการเมืองที่มีตรรกะในเชิงประชาธิปไตยวาดวยการสานเสวนาก็คือ
การสะทอนยอนแยงในเชิงสถาบันนั่นเอง
 ขอวิจารณตองานของกิดเดนสตอประเด็นสังคมหลังจารีตประเพณีและ
ยุคสมัยใหม มีทั้งที่สนับสนุนแนวความคิดและไมเห็นดวย โดยเฉพาะในแงของ
การมองโลกในแงบวกซึ่งอาจจะเกินไป ตัวอยางเชน Loyal (2003: 124-128) แย
งกิดเดนสในเรื่องขอสันนิษฐานตอการมองสังคมจารีตประเพณีโดยเฉพาะสังคมที่
ไมใชตะวนัตกวาไมมคีวามยดืหยุนและตอการสะทอนยอนแยงทีเ่พิม่ขึน้ในยคุสมยั
ใหมวาเปนการมองที่งายและผิวเผิน Anthias (1999 อางถึงใน Loyal 2003: 127) 
เห็นวาการพูดถึงตําแหนงวิชาการท่ีมคีวามพิเศษเปนการมองบนฐานของการทําให
เปนสากลของนักคิดตะวันตก จึงทําใหกิดเดนสขาดคุณสมบัติของนักสังคมวิทยา
ที่มีลักษณะยอนแยง (refl exive sociology16) การมองของกิดเดนสในเรื่องมนุษย
ในฐานะผูกระทําการที่มีอิสระไมไดเริ่มจากการมองมนุษยในฐานะเปนสวนหนึ่ง

 15 ในแงนี้ ความคิดของกิดเดนส จึงเกี่ยวเน่ืองกับ Hobsbawm (1983) อยางยิ่ง เพราะ
ประเพณีที่ถูกสรางข้ึนในทรรศนะของ Bobsbawn หมายถึงแบบฉบับชองการปฏิบัติชุดหนึ่ง โดยปกติ
จะอยูภายใตกฎเกณฑที่รูกันไมทางตรงก็ทางออม และพิธีกรรมหรือสัญลักษณบางอยาง ซึ่งมักจะ
ปลูกฝงคุณคาและขนมธรรมเรียมบางอยางดวยการกระทําซ้ํา ซึ่งมีนัยวามันตองมีความตอเนื่องกับ
อดีตดวย จริงๆ แลวถาเปนไปไดประเพณีเหลานั้นมักตองการสรางความตอเนื่องกับประวัติศาสตร
ในอดีตขึ้นมาใหได เพราะน่ันหมายความวาประเพณีนั้นๆ จะเปน “ของจริงแท” แนนอน เพราะมีอยู
ในประวัติศาสตรของชาตินั้น ๆ มากอนดวย อยางไรก็ดีประเพณีก็ไมตอเนื่องกับอดีต แตหากแตกหัก
กับอดีตดวย (ธเนศ  อาภรณสุวรรณ 2542)
 16 Bourdieu and Wacquant 1992
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ของสังคม มนุษยไมไดเปนอิสระจากการกระทําตางๆ โดยงาย แตมีระดับ
ในการกระทําซึ่งผูกติดกับเรื่องผลประโยชนทางสังคมหรือทางวัตถุดวย ดังนั้น 
ที่กิดเดนสเห็นวาสิ่งที่อยูในความคิดแบบ fundamentalism17 คือสิ่งท่ีครอบงํา
มนุษยเปลี่ยนแปลงไมไดหรือวิพากษไมไดนั้น จึงเปนไปในทางตรงกันขาม 
นอกจากนี ้สาํหรบัการมองเรือ่งยคุสมยัใหม Loyal ยงัเหน็วาการวเิคราะหสือ่ท่ีสราง
ขอมูลตางๆ ในยุคใหมในฐานะท่ีมีความสําคัญอยางยิ่งตอการกระทําของมนุษย18

 Mestrovic (1998: 3-4) วิพากษงานสวนใหญของกิดเดนสในทางตรง
ขามอยางสิน้เชิง เขาตัง้ขอสงสยัตอทฤษฎีของกดิเดนสในเร่ืองประเพณีทีถ่กูรือ้สราง 
(ซึง่เชือ่มกบัแนวคดิประเพณปีระดษิฐ) และการใหประชาธปิไตยตอความรูสกึ แมวา
เขาจะเห็นดวยวามันเกิดประเพณีแบบดังกลาวในยุคใหม แตเขาเรียกประเพณี
ดงักลาววาเปนประเพณสีงัเคราะห (synthetic tradition) และเรยีกอารมณความรูสกึ
ที่เกิดขึ้นวาเปนสิ่งที่สังเคราะหขึ้นเหมือนกัน เขาเห็นวาการพัฒนาในสมัยใหมนี้
นํามาสูการตกเปนทาสในรูปแบบใหม ไมใชที่กิดเดนสเห็นวาเปนส่ิงที่นําพา
การเมืองแบบประชาธิปไตยใหเคลื่อนไป และยังเห็นวากิดเดนสไมไดพิสูจน
ตรวจสอบหรือวิจัยใหเห็นวาสิ่งที่เปนอันตรายของประเพณีในยุคสมัยใหมนั้นคือ
อะไรบาง
 ผูเขียนเห็นวา หากกิดเดนสมองทุกอยางเปนเรื่องแกไขไดในแงบวกจน
เกินไปอาจจะทําใหเรามองหลุดประเด็นเร่ืองการไมสามารถกระทําการบางอยาง
ของมนษุยทีม่เีงือ่นไขและขอจาํกดัในการดาํรงชวีติและการกระทาํการทีแ่ตกตางกนั 
การมองถึงภัยตอการสูญสลายของจารีตประเพณีของสังคมหรือการอนุรักษ
ประเพณีโดยเฉพาะสังคมที่อยูระหวางการพัฒนาหรือกึ่งสังคมสมัยใหม
ตองไดรับการใครครวญตรึกตรองและการสานเสวนาอยางเขมขน แตในขณะ
เดียวกัน ผูเขียนก็เห็นวาการมองประเด็นปญหาสังคมในแงบวกเปนทางออก
ที่ดีในการอยูรวมกันในสังคม กิดเดนสไมใชผูรอบรูไปทุกเร่ือง เชนเดียวกับ
นักสังคมวิทยาคนอ่ืนๆ สังเกตวาการกลาวถึงประเด็นตางๆ ในแงบวกของ
กิดเดนสไมใชการมองวาทุกสิ่งสวยงาม ประเด็นเฉพาะ เชน ทุกอยางมีความเสี่ยง
ที่อาจเกิดขึ้นไดโดยเฉพาะในยุคโลกาภิวัตน จึงเปนงานท่ีมีความสําคัญตอการ

 17 fundamentalism หมายถึงการพยายามบรรลคุวามตองการดวยความเชือ่ทีผ่กูติดกบันิสยั
และมีความเปนนามธรรมของมนุษยภายในขอบเขตของการกําหนดบริบทเชิงอํานาจทั้งในทางสังคม
และวัตถุ
 18 ดู Thopson 1995; Bourdieu2000
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ระแวดระวังสังคม งานเขียนของกิดเดนสไมใชงานท่ีขาดตอนแตมีพัฒนาการทาง
ความคิดที่สืบเนื่องกันโดยตลอด จะเห็นไดจากงาน A Contemporary Critique 
of Historical Materialism ซึ่งเปนงานทางทฤษฎีตั้งแตป 1981 ไดกลาวถึงวิธี
การมองในเร่ืองความสัมพันธของบุคคลและสังคมในยุคสมัยใหม19 มากอนแลว 
แนวความคิดเรื่องจารีตประเพณีในยุคสมัยใหมเปนงานตอเนื่องจากหนังสือเรื่อง 
The Consequences of Modernity (1990) และ Modernity and Self-Identity 
(1991) นอกจากมีจุดยืนของการเปนนักคิดแนวสมัยใหมแลว กิดเดนสยังปฏิเสธ
แนวคดิแบบสงัคมนยิมและเห็นวางานเขยีนของเขาเปนแนวซายใหมซึง่เปนแนวคิด
หลังสังคมนิยมและเนนนําเสนอแนวคิดประชาธิปไตยในฐานะเปนทางเลือกของ
สงัคม และเรียกรองความรวมมือในทุกภาคสวนเพ่ือใหสงัคมหาทางออกจากภาวะ
วิกฤตตางๆรวมกัน20 
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นี้อํานาจจึงกลายเปนอะไรท่ีเกี่ยวของกับปญหา เวลาและพี้นท่ี หรือ time and space และนั่นนําไปสู
การนิยามอํานาจวาคือกระบวนการของกาวขามพนขีดจํากัดของเวลาและพื้นที่ ขอเสนอของ Giddens 
ในเรื่องนี้ก็คือ ในยุคกอนสมัยใหม สังคมจะมีพลังอยางมาก ในการจํากัดใหเอกบุคคลอยูใตกฎเกณฑ
ของประเพณีและระบบความหมายในแตละทองถิ่น ขณะท่ีภายใตสภาวะสมัยใหมนั้น ปจเจกบุคคลมี
ชองทางจะออกไปจากขีดจาํกัดทีว่าน้ีไดงายดายและกวางขวางมากข้ึน ซึง่เมือ่ถึงจุดนี ้ความคดิเรือ่งโลกา
ภิวัตน และความเปนปจเจกบุคคล (globalization and individualization) ก็กลายเปนอะไรที่มีความ
สําคัญขึ้นมา เพราะโลกาภิวัตนจะสรางระบบคุณคา และชุดของปทัสถานอยางตลาด, วิทยาศาสตร, 
สิทธิมนุษยชนฯลฯขึ้นมาแทนท่ีประเพณีและระบบความหมายในแตละทองถิ่นที่มีอยูเดิม สวนรัฐชาติ
จะถูกแทรกแซงและรุกรานดวยปจจยัตางๆ ทีอ่ยูเหนือการควบคุม สรปุโดยรวมแลวกค็อืยิง่โลกเคล่ือนสู
สภาวะสมยัใหมมากเทาใด โครงสรางท่ีมลีกัษณะบงัคบักจ็ะยิง่ออนแอลงไปมากเทานัน้ และน่ันเทากบั
วามนุษยจะมีเสรีภาพและทางเลือกในการดําเนินชีวิตท่ีมากขึ้นไปโดยปริยาย (ศิโรตม  คลามไพบูลย 
2553)
 20 ดู ศิโรตม  คลามไพบูลย. การเมืองแบบ “ทางเลือกสายท่ี 3”: วาทกรรมแบบหลัง
สังคมนิยม. [online] available at www.midnightuniv.org/miduuu/newpage7.htm
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